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Anotacija. Straipsnio tikslas — jvardyti svarbiausius sunkumus, kylancins apmastant
Europos tapatybe, bei nurodyti jy jveikimo bidus. Sunkumai skirstomi i dvi kategori-
jas — j santykinius sunkumus, kurie yra jveikiami Europos tapatybeés problemq apmastant
tam tikru kampu ar jvedus kai kurias papildomas squokas, ir j fundamentalius sunku-
mus, kurie Europos tapatybei yra konstitutyvis, todél nickada neisnyks ir jy jveika turés
bati nuolatiné. Pirmajai kategorijai priklauso geografinés Europos apibrézties nustatymas,
kultirinés jvairovés problema, krikstionybés vietos jvardyjimas, Europos tapatybeés neigimas
dél moraliniy motyvy bei dél tam tikry epistemologiniy principy. Fundamentalieji sunku-
mai, siekiant nustatyti Europos tapatybe, kyla is pacios ieSkomos tapatybés esmés — jai bii-
dinga ypatinga dinamika, derinanti substancijos ir substancijos nuolatinés krizés momentus,
dinamika, neatsitiktinai atitinkanti Zmogaus asmens ontologing sqrangy.

Reiksminiai ZodZiai: Europos tapatybé, kultira, moralé, substancija, krizé, asmuo,
universalumas.
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Jvadas

Kiekvienas, rimtai kibes i Europos tapatybés apmastymus, susidurs su sunkumais:
kalbeéti apie Europos tapatybe yra kur kas sunkiau, nei kalbéti apie Indijos ar JAV tapa-
tybe, daug kebliau, nei aptarti atskiry Europos regiony ar tauty, tarkim, Skandinavijos,
Ispanijos ar Lietuvos, tapatybes. Kai kurie i$ Siy sunkumy kyla i§ karto, ,,nattraliai®,
vos tik iskélus Europos tapatybés klausima, ta¢iau, sudarius tam tikras sglygas, santyki-
nai lengvai iSsisprendzia. Todél pavadinkime juos santykiniais sunkumais. Antrojo tipo
sunkumai iSrySkéja tik per gilesne filosofing refleksija. Tai — fundamentalaus pobudzio
sunkumai, priklausantys paciai europinés tapatybés esmei, todél jie niekada neiSnyks.
[vardydami visus Siuos sunkumus, jvardysime ir tas problemines temas, kurias privalo-
me apmastyti, kai imamés ieskoti europinés tapatybés apibrézties, kai imamés klausimo,
kaip niekad aktualaus Siandienos Lietuvai, privalanc¢iai suvokti, j kokig dvasing erdve ji
teigia norinti integruotis.

1. Santykiniai sunkumai, ieskant Europos tapatybés

1.1. Geografijos issukis

Kalbéti apie Europos tapatybe darosi sunku, kai kyla geografinés Europos riby
klausimas. Europa néra atskiras Zzemynas', yra vieno i$ jy — Eurazijos — dalis. Taciau,
skirtingai nei kity zemyny pavadinimai, pats ,,Eurazijos* vardas yra sudarytas i§ dviejy
Sakniniy sandy, aiskiai nurodanciy j dviejy skirtingy tapatybiy sandiirj. Ar §is skirtumas
yra pateisinamas grynai fizinés geografijos plotméje? Iprasta Uralo kalnus nurodyti kaip
skiriamajg ribg tarp Europos ir Azijos. Sutarimo dél tokios nuorodos iniciatorius buvo
caras Petras Didysis, troskes save apibrézti kaip europietiskos tapatybés monarchg. Sig
iniciatyva, pieSdamas zemélapius, jgyvendino oficialus jo geografas Tatichéevas®. Ta-
Ciau, taikant objektyvios fizinés geografijos kriterijus, Uralas negali biiti geografiné riba.
Siekdami vos 1800 metry aukscio, Sie kalnai nesudaro jokio realaus barjero, yra lengvai
pereinami ne tik Zzmoniy — Azijos klimatas, su jam biidinga flora ir fauna, visiskai domi-
nuoja Urale ir yra pasislinkes gerokai j Vakarus nuo jo®. Kartais kaip geografiné riba tarp
Europos ir Azijos yra nurodoma Kaspijos jura. Taciau tie patys geografiniai kriterijai
vélgi neleidzia to daryti: azijietiskos stepés yra budingos ir Kaspijos vakarams*.

Dél 8iy priezasciy, bandant nustatyti geografing ribg tarp Europos ir Azijos ir api-
brezti geografing Europos tapatybe, kreipiamasi j etning arba religing geografija. Taciau
susiduriama su analogiSkais sunkumais: | Vakarus nuo Uralo gyvena islamg iSpazjstan-

1 Lietuviy kalbos zodynas zemyng apibrézia kaip ,,didziulj zemés plota, supama vandenyny“. Keinys, S. Da-
bartinés lietuviy kalbos Zodynas. Vilnius: Mokslo ir enciklopedijy leidybos institutas, 2000, p. 953.

2 Lequesne, C.; Rupnik, J. L ‘Europe des Vingt-Cing. 25 cartes pour un jeu complexe. Paris: CERI, 2004,
p- 19.

3 Dumont, G. F. L’identité géographique de I’Europe. In: Delsol, Ch.; Mattéi, J. F. L identité de [’Europe.
Paris: PUF, 2010, p. 12—13.

4 Ibid,p.13.
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tys totoriai ir baskirai, o i Rytus nusidriekusi Sverdlovsko sritis yra tankiai apgyvendinta
rusy ortodoksy. Pries akis iSkyla panasus zemélapis, zvelgiant | Kaspijos jlros regiona,
kurio vakaruose gyvenantys azijietiskos kilmés kalmukai neleidzia Sios jiiros laikyti
etnine bei religine riba tarp Europos ir Azijos®. Kalbant politinés geografijos terminais,
Uralo velgi negalima laikyti tikra riba tarp Europos ir Azijos, kadangi Sie kalnai sudaro
grei¢iau Rusijos, kaip politinio darinio, Serdj, o ne kokig nors siena.

Taciau tam tikras originalesnis geografinis poziiiris vis délto leidzia apibrézti Eu-
ropos ribas, vertinant ja kaip pusiasalj ir iSskiriant klimatines §iojo ypatybes. Biidama
i§ Piety, Siaurés ir Vakary apsupta dideliy jiry ar vandenyny, Europa yra geografiskai
apibréziama pagal jurinio klimato, originaliai susimai$usio su Zemyniniu, vyravima.
Taigi, ta fiziné vieta, kurioje vyksta $i klimatiné simbioze, ir gali buti laikoma Europa.
Remiantis tokiu geografinés tapatybés kriterijumi, rytiné Europos riba eity nuo Siaurés
juros link Arménijos, apimty joje esant] Vanos ezera, taip pat, gana tiksliai, Turkijos
valstybe®.

Vis délto tam tikras geografinis Europos neapibréztumas islieka, net ir panaudojus
§j klimatologinj argumentg: vargu ar jis galéty jgauti didesnés jtakos kitur, nei grynai
geografy darbuose. Taciau bitent toks geografinis Europos neapibréztumas, zvelgiant
filosofiniu kampu, ne tik néra jos tapatybés yda, bet yra jos esmé: ,,Europa yra kintanti
savoka. Neturédama aiSkiy natiiraliy sieny, Europa yra ne geografiskai apibrézta erdve,
bet kultiriné visuma, dvasios erdvé, pati save apibrézianti.*”

1.2. Kultarinés vienovés problema

Europa yra paciy jvairiausiy, nebitinai europietiSkos kilmés, tradicijy, ideologi-
jy, religijy, papro¢iy, meny, pasauléjauty ir mentalitety katilas — kulttirinés jvairovés
intensyvumas yra skiriamasis jos bruoZas, ypatingai iSryskéjes, kai XIX amziuje galu-
tinai jsitvirtino nacionaliniy tapatumy savimon¢ ir esmine individo tapatumo skirtimi
tapo priklausomybé tautinei bendrijai. Apie kokig europing tapatybe, kuri galéty biiti
tik trans-nacionaliné, trans-tautiné, trans-religiné, trans-kultriné, biity jmanoma kalbéti
tokiame jvairovés kontekste? Ar tokia kulthiriné jvairoveé, kuri Europoje dargi neretai
radosi 1§ nuozmiy tarpusavio kary ir iki Siol kencia nuo kraujuojanéiy vieny kitiems
padaryty zaizdy, gali biiti sujungta i tokig kultiiring vienove, kuri igalinty bendros euro-
pietisSkos tapatybés savimong? Jvertindamas Siuos sunkumus, pranciizy filosofas Marc
Crépon knygoje Altérités de I’Europe tvirtina, kad vadinamojo europinio paveldo nie-
kaip negalime traktuoti nei kaip kokios nors vienos kultiiros, nei kaip bendros dvasinés
biisenos. ,,Europos tapatybé yra nejmanoma tapatybé®, tokig iSvadg padaro $is autorius®.

5 Dumont, G. F., supra note 3, p. 13—14.
1bid., p. 14-17, 19.

7 Morkiiniené, J. Europos Sajungos galia ir jsipareigojimai globalizacijos epochoje. IS: Aleksandravicius, P.
(sud.) Europos galia pasaulyje. Vilnius: Mykolo Romerio universitetas, 2010, p. 39.

8 Crépon, M. Altérités de I’Europe. Paris: Galilée, 2006, ypac p. 191-193.
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Suformuluokime problemg dar radikaliau. Jeigu Paul Ricoeur yra teisus, sakyda-
mas, kad tikroji tapatybé yra naratyving, t. y. kad zmogaus, tautos ir, kas mums svar-
biausia, visos civilizacijos tapatybé kyla ir reiskiasi per tam tikrg pasakojima ar vientisa
pasakojimy grupe’, turime klausti, ar egzistuoja Europg vienijantis, jos bendrg tapatybe
grindZiantis pasakojimas? Kad Ricoeuro teorijos prielaida yra pagrista, rodo faktai, liu-
dijantys, kad bet kurio bendruomeninio darinio tapatumas visada yra palaikomas ai$-
kaus naratyvo: suomiai turi savo Kalevalg, pranciizai — Rolando giesme ir DidZiaja re-
voliucija, JAV — Nepriklausomybés karus bei kaubojy skverbimasi j Vakarus, lietuviai —
didziyjy kunigaiks¢iy zygdarbius, atgimusius XIX amziaus atgimimo Saukliy darbuose.
Néra bendruomeninio tapatumo be jj formuojancio ir palaikancio naratyvo. Taciau ar
tokj naratyva turi Europa? Atsakymas yra keblus. Ir ne todél, kad triikty tokio naratyvo
pasitlymy, bet todél, kad jy yra pernelyg daug, ir né¢ vienas i$ jy néra gaves bendro
visy europieciy pritarimo, biitino tapatybe¢ grindziancio pasakojimo statusui. Antai tokiu
naratyvu galéty bti krik§¢ionybés atsiradimas ir eiga, pirmyjy krik§¢ioniy kankinystés
istorija, Europos evangelizacija. Kalbédamas apie Europos tapatybe, popiezius Jonas
Paulius II yra pateikes solidziy argumenty tokio pasakojimo naudai'®. Taciau vien tai,
kad svarstant Europos Sajungos konstitucijos projekta buvo atsisakyta paminéti kriks-
¢ioniskasias Europos Saknis, kelia abejong, ar §is naratyvas yra visy pripazjstamas kaip
europing samon¢ formuojantis veiksnys. Prie ypatingo Europos santykio su krik§¢iony-
be griSime netrukus. Tik pabrézkime, kad ir kiti Europos naratyvo pasitlymai susilaukia
tokio paties likimo: nei graiky mitas, nei universitety bei miesty raida, nei demokratijos
ar moksliniy atradimy istorija nesulaukia europieciy konsensuso, todél nesudaro bendra
europietiskaja tapatybe realiai formuojancio pasakojimo, nors kiekvienas i$ jy, atrodo,
galéty biiti tokio pasakojimo elementu. Kol néra elementus jungiancios grandies, kol
néra pacios naratyvinés struktiiros, tol yra bergzdzios kalbos apie tokios svarbos pa-
sakojimg, kuris galéty gristi placig ir sudétingag Europg vienijantj tapatuma. Kaip teigé
pranciizy poetas René Char, Europa ,,néra paveldéjusi jokio testamento*!!.

Sji neabejoting sunkuma vis délto galima bandyti jveikti ne siekiant senyjy
europiniy mity tarpusavio integracijos, kuri i§ principo yra nejmanoma, bet kuriant
nauja pasakojima, kuris remtysi Europos istorijos po Antrojo pasaulinio karo atmin-
timi. Kertiné sgvoka c¢ia biity ,,atmin¢iy dialogas®, kuriame dalyvauty visos Europos
tautos, keisdamosi savo istorine atmintimi. Sio dialogo adys — gulago, holokausto i§-
gyvenimai, Europos issilaisvinimas i$ totalitariniy rezimy, pagaliau Europos Sgjungos,
suvokiamos daugiau nei technokratinis ekonominis junginys, kiirimas — leisty Europos
tautoms sveikai pripazinti savo kalte, prisiimti atsakomybe, atleisti vienos kitoms, kurti
bendra kultiiring ir materialing gerove. Taip suvokiamas atminciy dialogas atverty realia
erdve transnacionalinei europinei tapatybei, kuri nekonkuruoty, bet papildyty ir puose-

9 Ricoeur, P. Temps et récit. T. 1-3. Paris: Seuil, 1983-1985; Ricoeur, P. Soi-méme comme un autre. Paris:
Seuil, 1990. Ricoeuro naratyvinio tapatumo teorijos pristatyma lictuviy kalbg zr. Vabalaité, M. Modernioji
tapatybés samprata. Lietuva globaléjanciame pasaulyje. Vilnius: Logos, 2006, p. 129—148.

10 Jean-Paul II. Mémoire et identité. Paris: Flammarion, 2005.

11 Char, R. Fureur et Mystére. Paris: Gallimard, 1948, 62-asis aforizmas.
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léty nacionalines tapatybes'. Toks trans- procesas ir buity Europos tapatybés esmé ir jos
formavimosi varomoji jéga.

1.3. Tikroji kriks¢ionybés vieta Europos tapatybéje

Europietiskoji trans-nacionaliné, trans-kultiriné tapatybé, jimanti nacionalines
Europos kultiiras ir jas sujungianti j ypatingg struktiira, leidziané¢ig individui tuo pacéiu
metu save priskirti ir atskirai nacijai, ir Europai, turéty buti realiai iSgyvenama tapatybé,
t. y. savo ruoZtu jgaunanti ypatingos kultiiros ir ypatingos nacijos pavidalg'®. Tai reiskia,
kad Siag europing tapatybe atitinkanti kultlira neturéty biiti vien tik abstrakti procediiri-
né schema, bet konkretybé, turinti apéiuopiama isSraiskg. Kas galéty ja iktinyti? Daug
kas Europoje tokig kultiira mato krikscionybéje, kuri sugeba transcenduoti ir sujungti
bet kuria nacija ir atskiras kultiiras, jsikinydama kiekvienoje i3 jy. Siuo poZidiriu mi-
nétas ,,atminéiy dialogas™ bty tik vélesné pirminés krik§¢ioniskosios evangelizacijos
pasaulietiSka iSraiSka. Kitaip tariant, dabartinis europinis susitaikymas, jgaunantis euro-
pietiskaja tapatybe formuojancio pasakojimo ir netgi institucinés vienybés formas, yra
tikrojo, fundamentalaus ir pirminio Europos tapatybe¢ formavusio pasakojimo — Europos
evangelizacijos — replika, atitinkanti dabartinj istorinj europieéiy fakticiskuma. Biitent
tokj krik$cioniskojo pasakojimo fundamentaluma Europai teigé Jonas Paulius II: ,,Ko-
del, apmastydami Europa, mes pradedame nuo kalbos apie evangelizacija? Turbut dél
tos priezasties, kad biitent evangelizacija suformavo Europa, pagimdé jos tauty civili-
zacijg ir jy kultoras. Tikéjimo sklaida Siame Zemyne pasitarnavo skirtingy europietis-
ky tauty susidarymui, pasédama jose skirtingais bruozai pasizymincias, taciau susietas
tam tikromis bendromis vertybémis kultiirines séklas, jsiSaknijusias Evangelijoje. Tokiu
btdu nacionaliniy kulttiry pliuralizmas vystési ant tam tikry vertybiy, kuriomis dalijosi
visas kontinentas, pamato. Taip buvo pirmajame tiikstantmetyje ir, nepaisant vélesniy
susiskaldymy, antrajame: Europa visada iSgyveno fundamentaliy vertybiy vienybe¢ savo
nacionaliniy kultGry pliuralizme.*!*

Kaip jau buvo uzsiminta, toks pozitris, kuris krik§¢ionybe vertina kaip europietis-
kosios tapatybés esmine iSraiSka, buvo paneigtas nuo 2002 iki 2006 mety vykusiuose
Europos konstitucijos projekto svarstymuose: i§ §io projekto preambulés buvo iSbrauk-
tas Europos jsi$aknijimo krik§¢ionybéje paminéjimas. Sio neigimo argumentas buvo
tiksliai suformuluotas: Europa yra pirmiausia pasaulietinis darinys, uztikrinantis kiek-
vienos, net ir ne krikSc¢ioniskos, religijos iSpazinima. Argumento autoriai, karStai palai-

12 Sio straipsnio autorius ¢ia remiasi idéjomis, isgirstomis 2012 m. birzelio 1 d. Vilniaus universiteto Senato
saléje vykusio pasnekesio, kurio tema buvo ,,Europos atminties kultara: fikcija ar realus ateities projektas®
(organizatoriai — Lietuvos istorijos institutas ir prof. A. Nikzentaitis, Vilniaus ir VarSuvos universitety
Istorijos fakultetai, Lenkijos istorijos muziejus, Lenkijos ir Goethe’s institutai Vilniuje), metu, ypac
Konstancos universiteto profesorés A. Assmann pranesimu.

13 Tai, kad Europos Sajunga yra jvedusi savo pilietybg, kuri nekonkuruoja su nacionaline pilietybe, bet ja papil-
do, taip formuodama ypatingg pilietinj registra — trans-pilieting ES struktiirag — demonstruoja bent jau politinj
ir juridinj europinés nacijos siekj.

14 Jean-Paul IL., supra note 10, p. 112—113.



1266 Povilas Aleksandravicius. Kodél sunku kalbéti apie Europos tapatybe?

komi ,,pasaulietiSkai* nusiteikusios viesosios opinijos ir ar$iai kritikuojami ,,krik§¢iony-
bés salininky*, tur¢jo aiskiag krikSCionybés vizija: tai — substancinés tapatybés religiné
sistema, su aiskiai identifikuojamomis tikéjimo tiesomis, iSpazjstamomis vertybémis,
instituciniu funkcionavimu, visa tai lydint tam tikrai specifinei ,,krik§¢ioniskai kulttirai®.
Pagal 8ig vizija, krikS¢ionybé i§ esmés niekuo nesiskiria nuo kity religijy ar pasaulézit-
ry, yra viena i§ jy. Todél jos iSskyrimas Europos konstitucijos projekte néra jmanomas.
Jis i$ principo neigty liberalig viesaja erdve, vienintele tinkama bendrajai Europai, ku-
rioje krikscionis yra lygus bet kurios kitos religijos, pasauléziiiros, taip pat ir ateizmo,
iSpazingjui.

Taciau Sie argumentai neuzbaigé diskusijos. Krik§¢ioniy mastytojai, visiskai prii-
mantys pasaulietiSkumo principa, negali sutikti su tokiomis, pasak juy, skubotomis i§va-
domis, teigianCiomis kriks¢ionybés ir liberaliosios vieSosios erdvés nesuderinamuma.
Pasak jy, Europos kriksc¢ioniskyjy Sakny neigeéjy pozitris j krik§Cionybe yra perdém
pavirSutiniskas. Prie§ pateikdami $iy mastytojy argumentus, paminékime dar vieng su
Europos tapatybe ir krik$¢ionybe susijusj faktg. Ta pati europiné vie$oji opinija, atme-
tusi Europos jsiSaknijimo krik§¢ionybe¢je id¢ja, nes esg ji pazeidzia vienodg visy religijy
ir skirtingy jsitikinimy traktavimo principa, gerokai sutrinka, vos tik yra uzsimenama
apie Turkijos stojima j Europos Sajunga. Sios didelés valstybés atsiradimas Sajungoje
daugelio europieciy samonéje asocijuojasi su egzistenciniu Europos islikimu: Turki-
jos priémimas sunaikinty, bent jau sujaukty europietiskaja tapatybe. Problema kyla i§
to, kad, ieSkant argumenty pries Sios valstybés jsitraukimg j ES, pasaulietiSkumo prin-
cipo argumentas netinka: jis yra jtvirtintas Turkijos konstitucijoje ir gana sékmingai
igyvendinamas. Atmetus taip pat geografinj kriterijy (,,Turkija geografiskai néra Euro-
poje*), kuris yra pernelyg nesolidus, ta pati vie$oji opinija keistu rakursu vél griebiasi
kriks¢ionybés: Europa esanti krik§¢ioniskosios kultiros darinys, todél negali priimti
musulmoniskos tradicijos Salies'. Blitent tam, kad galéty mojuoti $iuo argumentu, ne-
maza dalis europieciy, kurie Siaip jau pasisakyty pries krik§¢ionybés iSskyrima Europos
konstitucijoje, naujai jvertina savo pozicijas ir linksta j europinés tapatybés, kaip i$ es-
més krik§cioniskos, suvokimg. Tuomet save krik§¢ionimis ima laikyti net ir tie, kuriy
gyvenimiSka pasauléziiira krikS¢ionisku tikéjimu né nekvepia. Tai — dar vieno pavirsu-
tiniSko pozitirio j krik§¢ionybe pavidalas, vargiai ar galintis biiti suderintas su apskritai
bet kokia autentiska tapatybe.

Norint nustatyti tikrajg kriks¢ionybés vieta Europos tapatybéje, biitina atmesti pa-
virSutini$kg pozitirj | jg ir sugebéti jzvelgti gilyjj jos poveikj europinés istorijos raidai —
poveikj ne tam tikriems empiri$kai konstatuojamiems jvykiams, bet paciai europietisSkai
mastysenai. Jeigu j krikS§¢ionybe bus zvelgiama tik kaip j vieng i§ eiliniy religijy ar
pasaulézitiry, jeigu ji bus apibréziama tik kaip aiski ir stabili konkreciy tikéjimo dogmy,
moraliniy normy bei kultiriniy vertybiy schema, tuomet nei jos gilioji esmé, nei tikrasis
vaidmuo zmonijos istorijoje suvokti nebus. Esminé krik$¢ioniskosios Baznyc¢ios tiesa

15 Cia gludi viena i§ tikryjy priezaséiy, dél kuriy Pranciizijos prezidentas Jacques Chirac reikalavo isbraukti
kriks¢ionybés, kaip europinio tapatumo konstitutyvinio elemento, pamin¢jimg Konstitucijos preambuléje:
buidamas karstas Turkijos stojimo j Europos Sajunga Salininkas, prezidentas sieké pasalinti visas klidtis,
kurios bent teoriskai trukdyty $iam stojimui.
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yra biiti ,,mistiniu mirs§tancio ir prisikelian¢io Kristaus kiinu*, apimanciu visg Zmonija,
netgi nepatyrusius krikSto asmenis, todél krik§¢ionybé i$ principo yra gilesné ir univer-
salesné tikrové nei kokios nors schemos iS$pazinimas'®. Palikdami platesnj Sios tiesos
aiSkinimg teologams, nurodysime tik mums, apmastantiems Europos tapatybés proble-
ma, aktualig i§vada. Jeigu krik§¢ionybé yra daugiau nei konkrecios dogmy ir moraliniy
vertybiy sistemos iSpazinimas, tai jos poveikis istorijai, europinei istorijai, yra kitoks,
nei tam tikros kultiirinés schemos iskiepijimas i zmoniy samong, kurioje ji konkuruoty
su kitomis lygiavertémis jai pasaulézitirinémis schemomis. IS tiesy, tikrasis kriks¢iony-
bés poveikis Europai yra tas, kad jos evangeliné Zinia, ,,neSanti patj Kristy®, intymiai
transformavo patj individy mastyma, o ne tik suformavo naujg pasauléziiirinj turinj.
Sia transformacija galima apibadinti kaip jvedima j nuolating atvirybés kitam biisena,
negalinCia pasitenkinti jokia uzbaigta dogmatine ar etine sistema: kadangi Kristaus tie-
sa bus visada didesné uz bet kokia konceptualig schema, jos paieskos visada drieksis
anapus schemy, nors pastaryjy reikalingumas ir biity pripazjstamas, formuojantis ta-
patybés samoningumui ar siekiant jj apibendrinti. Kitaip tariant, krik§¢ionybeé pagimde
trans- funkcijg, funkcija, kuri nacionalinéje, kultirinéje, mentalinéje ir kitokiose plo-
tmése reiskési kaip nuolatiné atvirybé kitai nacijai, kitai kultirai, kitam mentalitetui,
netgi kitai religijai'’.

Zinoma, tai nereiskia, kad krik§&ionis neturi savos vertybiy sistemos. Taciau ir ki-
tose vertybiy sistemose jis ieSkos tiesos, lyg paties Kristaus, tod¢l bus joms atviras,
netgi jei negalés visy jy kultiiriniy raisky priimti kaip savy. Si atvirybé kitam yra tokia
radikali, kad uzsidarymas kokioje nors sistemoje, kad ir atrodancioje labai kriks¢ionis-
kai, tampa pacios kriks¢ionybés iSdavyste. Todél, kad ir kaip paradoksaliai tai skam-
béty, kriks¢ionybé atlieka savo misijg net ir tada, kai krik§¢ionys palieka aiskig ir uz-
darg , krik§¢ioniska sistema“, stumiami tiesos, aptinkamos anapus tokios schemos. Si
mintis labiausiai iSrySkéja Baznyc€ios jtvirtintame asmeninés sazinés absoliutizavime.
Kriks¢ionis privalo klausyti netgi klystancios sazinés balso, netgi tada, kai jis liepia at-
sisakyti krik$¢ioniskosios religijos iSpazinimo. Taip krik§¢ionybé atskleidzia ir suteikia
absoliucig verte paciai intymiausiai ir esmingiausiai Zmogaus asmens zonai, pranoks-
tanciai bet kokig kultiiring ar konceptualig sistema.

Remiantis krik§¢ioniskaja tiesos samprata, galima suprasti Zymuyji Marcelio Gauchet
teiginj esg ,.krik§¢ionybé yra i§éjimo i$ religijos religija“'®. Tik krik§¢ioniskoje visuo-
menéje galéjo atsirasti minétas pasaulietiSkumo principas, kuris visas religijas, kultiiras,
pasauléziiiras politinéje erdvéje traktuoja vienodai tam, kad kiekviena i8 jy galéty pildy-
tis netrukdoma Kitos, t. y. kad kiekvienam pilie¢iui bty sudarytos salygos vadovautis

16  Zr. Vatikano II Susirinkimo Dogming konstitucijg apie Bazny&ig Lumen Gentium, ypa& nr. 7, 13-16. Vatika-
no Il Susirinkimo nutarimai. Zarasai: Fortina, 1994.

17  Kaip yra teigiama minétoje Vatikano II Susirinkimo konstitucijoje Lumen Gentium, ,kadangi Kristaus ka-
ralysté ne i§ $io pasaulio (pgl. Jn 18, 36), tai Bazny¢ia, arba Dievo tauta, kuri rengia Sios karalystés atéjima,
nieko neatmeta i§ bet kurios tautos zemisky gérybiy, kurios jai yra savos, bet, priesingai, kiek jos yra geros,
puoseléja ir priima®, ibid., nr. 13.

18  Gauchet, M. Le désenchantement du monde. Paris: Gallimard, 1985.
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asmenine sazine'. Todél pasaulietiskumo principas yra ne tik priimtinas, bet ir reikalau-
jamas Bazny¢ios?, o krik§¢ioniSkyjy Europos Sakny jvardijimas jos konstitucijoje kaip
tik reiksty gilyjj Sio principo pagrindima. Kriks¢ionisko mastymo esmé yra atvirumas
kitam, neuzsidarymas kad ir kriks$¢ionisky spalvy sistemoje: krik§¢ioniskosios vertybés
bus i§gyvenamos autentiskai tik tada, kai krikSCionis jas iSgyvens atvirybés santykyje
su kitas religijas iSpazjstanciais Zzmonémis, nes ir Siose religijose veikia Kristus. Trans-
funkcija, kurios pagrindu gali atsirasti trans-nacionaling, trans-kulttiring, trans-religiné,
trans-mentaliné ir t. t. tapatybé — europinés tapatybés erdvé, yra didysis krikS¢ionybés
skiepas europie¢io mastyme.

Grjzdami prie Turkijos stojimo j Europos Sagjungg problemos, dabar galime iSrys-
kinti esminj, europietikaja tapatybe atitinkantj kriterijy, kuriuo remiantis europieciai
turéty Siuo klausimu apsispresti. Toks kriterijus turéty biiti ne turky kultiiros, mentalite-
to bei religijos bruozai, o jy sugebéjimas taip Siuos bruozus isgyventi, kad kartu vykty
ju atvertis kitoms kultiiroms, religijoms ir mentalitetams. Kitaip tariant, europieciai turi
bati tikri, kad j Europg ateinancios nacijos atstovai netrukdys ¢ia gyvenancioms tau-
toms i$pazinti savajj identiteta, bet sugebés taip su juo sugyventi, kad abi pusés bent
potencialiai galéty biiti viena kitos dvasinio praturtéjimo Saltinis. Visi, norintys tapti
europieciais, turés jsisavinti §j atvirybés kitam vyksma, kaip esminj savosios tapatybés
elementa.

1.4. Moralinio pobudzZio Europos tapatybés neigimo motyvai

Niidienos svarstymuose apie europine tapatybe kyla ir dar radikalesniy — moralinio
pobudzio — sunkumy. Europinés civilizacijos idéja ne vienam, ypa¢ Europos vakaruose,
kelia prieStaringus jausmus, susijusius su kaltés pajauta: tiesiai Sviesiai kalbama apie
nusikalstama Europa?!. Cia pirmiausia turimas omenyje kolonializmas: d¢l jo Europos
saziné yra, privalo biiti neSvari. Kolonializmas, kurj 1émé tam tikras ekspansinis eu-
ropinés tapatybés pobiidis, draudzia kalbéti apie ja dél moraliniy priezas¢iy. Tai — nu-
sikalstamo pobiidzio, anti-humaniska tapatybé, 1émusi kity civilizacijy kancias ir kity
tapatybiy sunaikinimg. Astrius kaltinimus europinei civlizacijai Siandien pateikia nuo
jos nukentéjusiy civilizacijy atstovai, o iSraiSkingiausiu jy ruporu bty galima laiky-

19 Apie tai, kaip pasaulietiSkumo principas yra jsiSaknijes krikS¢ionybéje, taip pat apie pozityvy ir lemiama
kriksc¢ionybés poveikj politinés laisvés, demokratijos, teisés, individualumo, zmogaus teisiy ir kitoms esmi-
néms europietiskojo tapatumo vertybéms zr. Nemo, P. Les racines chrétiennes de 1’Europe et leur dénéga-
tion. In: Delsol, Ch.; Mattéi, J. F., supra note 3, p. 45—64. Fundamentalus teiginys ¢ia yra §is: ,,Pirmiausia,
butent kriks¢ionybé, placiau tariant — Biblija, pasauliui atskleidé absoliuciai naujg laisvés prasme, fundamen-
taliq ontologine laisve, kurios iSraiSkomis tapo politinés, intelektualinés ir ekonominés laisvés®, ibid., p. 48.

20  ,PasaulietiSkumo principas [...] priklauso socialinei Baznyc¢ios doktrinai*, Jonas Paulius II, 2005 m. vasario
11 d. laiskas Pranciizijos vyskupams [interaktyvus]. [ziGréta 2012-07-09]. <http://www.eglise.catholique.
fr/getFile.php?ID=1416>. ,Néra nieko krikscioniskesnio, nei pasaulietiSkumas®, Nemo, P. Les racines
chrétiennes de I’Europe et leur dénégation. In: Delsol, Ch.; Mattéi, J. F., supra note 3, p. 54.

21 Geras §io diskurso pavyzdys — straipsniy rinkinys Penser [’Europe a ses frontieres. La Tour-d’Aigues: Edi-
tions de I’Aube, 1993. Cia rasime tokiy zymiy filosofy, kaip Jeano-Luco Nancy, Alaino Badiou, Giorgio
Agambeno ir paties Jacques’o Derrida pasisakymus.
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ti lenky-esty kilmes amerikieciy rasytoja Susan Sontag. Ji 1967 metais publikuotame
interviu What's happening in America tvirtino: ,,Tiesa yra ta, kad Mocartas, Pascalis,
Bulio algebra, Sekspyras, parlamentinis rezimas, baroko bazny¢ios, Niutonas, motery
emancipacija, Kantas, Marksas, baletas ir t. t. neatperka to, kg §i civilizacija padaré
pasauliui. Baltoji rasé yra zmonijos vézys“*. Kaip kontrastuoja Sios kalbos su pacio-
je Europoje puosel¢jamu humanizmo iSaukstinimo diskursu! Juk nuo mokyklos laiky
mus lydi pasakojimai apie unikaly europinj humanizma kaip tikraja Europos tapatybeés
israidka. Taigi, kas yra Europa? Zmogaus iSaukstinimas ar, atvirksiai, jo pavergimas? Ar
ji yra i§ esmés humanistiné ar fundamentaliai antihumaniska?

Netgi nekreipiant démesio j kolonializmo siaubus, visos kalbos apie bendrg euro-
ping tapatybe esa yra kompromituotos elementarios Europos istorijos apzvalgos. Antai
pranciizy filosofas Alain Badiou klausia, kaip mes apskritai drjstame teigti egzistuojant
kazkokia Europos tapatybe, jeigu §io Zemyno istorija — tai virtiné kruviny konflikty
tarp jvairiausiy tautiniy, kultiiriniy, religiniy, nacionaliniy tapatybiy? Kaip i$ per am-
zius konflikuojanciy pusiy mes galétume pretenduoti iSvesti kazkokj bendra jy vardiklj
ir tapatybe? Pasak Sio mastytojo, Europa neturi jokios tikrai reik§mingos tapatybés, o
tai, ka tokia laikome, téra tik ,trapis keliy konservatizmy junginiai‘?. Pranciizy filo-
sofui antrina brity istorikas Eric Hobsbawm, 2008 m. rugséjo 22 d. Paryziuje vykusios
konferencijos metu pareiskes, kad europiné tapatybé — tik iliuzija, pasengs mitas, kurio
privalome pagaliau atsisakyti, kaip ir kazkokios neegzistuojancios bendros europinés
vertybiy sistemos®*.

Jau cituotame straipsniy rinkinyje Penser [’Europe a ses frontieres italy filosofas
Giorgio Agamben siiilo radikalig iSeitj i§ Sios moralinés nejmanomybés kalbéti apie
Europos tapatybe. Pasak jo, norédami veél apie ja prabilti, turime atsisakyti zvilgsnio |
praeit, kitaip tariant, atsisakyti integruoti j naujai kuriamag Europos idéja, i jos tapatuma
bet kokius kultiirinius, religinius ar tautinius turinius. PrieSingai nei sitilyty ,,atminties
dialogo® puoselétojai, Agamben ragina pamirsti tautines, religines, kultiirines Saknis ir
tik tokia kaina jgauti galimybe sudaryti taikiai sugyvenancig zmoniy, europieciy, grupe.
Bet ar tokia virSkultiiring, virSreligine, vir§tautiné grupé, nepasizZyminti jokia substan-
cija, apskritai galéty pretenduoti j kokios nors tapatybés turéjima? Giorgio Agambeno
§i abejoné negasdina: tapatybé apskritai nesanti vertinga idéja, daug svarbiau — gyventi
taikoje, todél europietis turéty save traktuoti net ne kaip piliet], o kaip pabégélj. Pabégé-
lis neturi tapatybés, bet biitent todél, likus vien pabégéliams, susidaro idealios salygos
taikai: neturint tapatybés, néra uz ka ir su kuo kariauti.

Radikalus Agambeno pasitilymas turi dalj tiesos: anksciau jvardinta trans- funkcija
reiskia tam tikrg ¢jima anapus savos kultiiros, tradicijos, tautos. Ir niekas neabejoja, kad
europiné tapatybé yra kazkas ,,daugiau nei nacionaliniai tapatumai. Tac¢iau ar tikrai

22 Partisan Review. 1967, 34(Winter): 57.

23 Badiou, A. Notes sur 1‘Europe. In: Penser I’Europe a ses frontiéres. La Tour-d’Aigues: Editions de 1’ Aube,
1998, p. 82.

24 Sias mintis marksistinés pakraipos istorikas, Brity akademijos narys, isdésté ir tomis padiomis dienomis
duotame interviu pranciizy dienras¢iui Le Monde, zr. Hobsbawm, E. L’Europe: mythe, histoire, réalité. Le
Monde. 24 septembre 2008.
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Sis ,,anapus” reikalauja atsisakyti savos atminties ir savos nacijos? Taip, jeigu anks-
¢iau minéti moraliniai motyvai atitinka realig Europos biisena, jeigu kaltés jausmas yra
moraliSkai pagrijstas, jeigu Europa iSties yra ,,zmonijos vézys®. Taciau galima abejoti
§io moralinio vertinimo teisingumu: jis nejvertina to, kad Europa ne vien kariavo, bet ir
pripazino savo klaidas, ne vien engg, bet ir gydé. Negalima nejvertinti ir to, kad biitent
europiné visuomene¢ iSsiskiria i§ kity savo gebéjimu pripazinti klaidas ir uZz jas atsipra-
Syti. Pagaliau, ar prisiimti savo kalte reiskia etinj reikalavima save paneigti ir neigti savo
praeitj? Labiau nei etinj reikalavima, toks poziliris priimena paaugliska nesubrendima.
Bet jeigu, pripazindama savo kaltg ir klaidas, Europa ne save neigs, bet prisiims atsa-
komybe, ar tai nerodys jos brandos? Kol kas palikime Siuos klausimus atvirus. Esminio
atsakymo konttirai ims rySketi, kai jvardysime fundamentalia priezastj, dél kurios yra
sunku kalbeéti apie Europos tapatybe ir kuri pati priklauso jos esmei.

1.5. Principinis Europos tapatybés neigimas

Dar radikalesne Europos tapatybés id¢jos kritika rasime Jacques’o Derrida darbuo-
se?. Remdamasis savo dekonstrukcijos teorijos postulatais, jis dekonstruoja pacia terpe,
kuroje galéty biiti svarstoma europiné tapatybé: ir ,,eurocentrizmas®, ir ,,anti-eurocent-
rizmas‘ neturi jokios atramos, jokio objekto. Pati Europa néra joks svarstymo objektas,
nes yra tarsi ,,organizmas be galvos“*, t. y. be tapatybés. Europos atZvilgiu nejmanomas
pats identifikacijos procesas, nes jokia kultiiriné tikrové ¢ia negali tapti paties apsis-
prendimo save identifikuoti pagrindu. Tokia tapatybés i§ principo neturincio darinio,
Europos, biikle léme, pasak Derrida, demokratija. Demokratijos sgvoka, pagal §j filo-
sofa, yra i principo nesuderinama su tapatybés sgvoka: demokratija yra i§ esmés bet
kokius tapatumus griaunantis procesas, kadangi ji yra bet kokios vidujybés, bet kokio
principo ,,dekonstrukcija“: ji pasizymi tuo, kad griauna visa, kuo ima save zyméti*'.
Todel Europa, Zinoma, galéty biiti traktuojama kaip demokratijos vieta, bet, kaip to
rezultatas, bet kokios tapatybés — kultiirinés, religinés, supranacionalinés, civilizacinés
ir visokios kitokios — atsisakymas tampa biitinybe. Derrida cituoja Platono Valstybéje
pateikta demokratijos jvaizdj: $ioji atrodo lyg gatve besislaistantis latras, uzkabinéjantis
praeivius, ¢ia meilikaudamas, ¢ia puldamas mustis — savo paties tapatybés neturintis
ir kity tapatybes griaunantis subjektas®. Todél vienintelé Europos ,.tapatybés® apmas-
tymo galimybé yra mastyti apie Europa kaip apie tai, kam yra biidinga kazkas kita nei

25  Ypac Derrida, J. L ‘autre cap. Paris: Les Editions de minuit, 1991.

26 Apie ,,buvimo be galvos®“ metaforg Derrida kalbéjo jau 1972 metais veikale La dissémination. Paris: Seuil,
1972, p. 333-339.

27 ,Néra dekonstrukcijos be demokratijos, néra demokratijos be dekonstrukcijos®, Derrida, J. Voyous. Paris:
Galilée, 2003, p. 64, 130. Siame veikale Derrida kalba apie ypatingg demokratijos ,,autoimunitetg®, kurio
esmé — islikti savimi butent dél to, kad yra sunaikinama bet kokia sau suteikiama tapatybé. Apie tai, ,.kodél
demokratija panaikina stabilias tapatybes®, Lietuvoje ra§¢ Zukauskaité, A. Kintamos tapatybés ir demokrati-
jos paradoksai. I8: Lietuva globaléjanciame pasaulyje. Vilnius: Logos, 2006, p. 149—161. Autoré parodo dar
platesnj 8io dekonstrukcijos proceso kontekstg bei atskleidzia giligsias jo priezastis veikale Zukauskaité, A.
Anapus signifikanto principo. dekonstrukcija, psichoanalizé, ideologijos kritika. Vilnius: Aidai, 2001.

28  Platonas. Valstybé. Vilnius: Mintis, 1981, p. 292-300 (557 a— 563 e).
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tapatybé. Sig mintj Derrida i3reiskia jam biidingu stiliumi: Europa turinti atsiremti ,.j
tam tikra nejmanomybés galimybés patirtj“, tam kad galéty iSrasti ,,vienintelj jmanoma
iSradimg — nejmanomg iSradimg‘%.

Po Derrida, taip pat kity cituoty autoriy kritikos kalbéti apie Europos tapatybe tam-
pa sunku ta prasme, kad $i kritika sudaro tiksly paneigima to, ka taip akivaizdziai maté,
jauté, puoseléjo Europos intelektualai nuo pat XVIII amziaus — aiSkia Europos idéja,
preciziskai apibréziama europing substancija, apimancia visa zemyna, visas jos Salis,
sujungiancig kultiirg, moksla ir menga. Nepamirskime, kad pats zodis civilizacija, pirma
kartg pavartotas 1756 metais Mirabeau traktate Traité de la population ir su entuziaz-
mu aiSkinamas bei populiarinamas Voltero veikale Essai sur les maeurs et [’esprit des
nations [Esé apie tauty paprocius ir dvasiq], buvo sukurtas tam, kad bty galima jvar-
dinti europing kulttra, tradicija, moksla, politika kaip viena vieneta, kaip vieng tapatybe.
Pastaroji buvo akivaizdi tokiems skirtingiems mastytojams kaip Hégeliui, Compte’ui,
Beaudelaire’ui, Marksui, Hugo ar Nycei. Ir Siandien daugelis kity, ne europieciy,
europieCius mato kaip ryskia bendrg tapatybe turin¢ius Zmones, tautas, nacijas. Jiems
misy paciy keliami sunkumai, kalbant apie Europos tapatybe, atrodo keistai.

Ir vis délto kalbéti apie Sig tapatybe yra sunku. Tik ka minéta ,,europiné substan-
cija®, tokia akivaizdi XVIII ir XIX amziaus intelektualams, Siandien i$ tiesy mums pa-
tiems atrodo tik kaip grazus mitas: jeigu ne vienas i§ miisy, europieciy, vis dar tapatina-
me savo asmenin¢ kultlirg su Mocarto ar Vagnerio operomis, toli grazu ne kiekvienas
save atpazjstame XIX amziuje liaupsinto mokslo mentalitete, galy gale privedusiame
prie technokratinio mastymo, dar maZiau — politikoje, atvedusioje ir j totalitarizma, ir
1 populizma, ne vienas i§ miisy yra atvirai paneiges krikS¢ioniska vertybiy sistema, kai
kam ,,europietiSkoji civilizacija“ yra tapusi, kaip matéme, blogio simboliu, ir t. t. Eu-
ropos tapatybés substancinis, arba esencialistinis, modelis Siandien jau nebeveikia, ir
ne vien dél ty sunkumy, kuriuos ¢ia jvardijome kaip santykinius ir santykinai lengvai
issprendziamus. Sio neveikimo prieZastis yra nauja Europos tapatybés krizé. Net ir di-
dziausi optimistai, kurie, tardami ZodZius ,,mes — europieciai‘, jaucia tam tikrg egzisten-
cinj $iy zodZziy potyrj, Siandien turi pripazinti, kad Europos tapatybe aiskiai jvardyti yra
sunku, praktiskai nejmanoma.

Taciau $i krizé Europai néra nauja. Maza to, analizuodami jos pobiidj, pamatysime,
kad Europai ji yra batina kaip jos padios savasties i§laikymas. Si analizé kartu sudarys
atsakymo j Derrida kritika pagrindus.

2. Fundamentalus sunkumas, siekiant apibrézti Europos tapatybe
2.1. Europos esmé: substancijos ir substancijos krizés suderinamumas
Tapatybés krizés sagvoka reikia sieti su kritikos ir kriterijaus sagvokomis. Kritika kie-

no nors atzvilgiu iS§sakoma, kai substanciné kritikuojamojo tikrové yra konfrontuojama
su jo substancing tapatybe nustatyti leidZianciais kriterijais. Staliaus darbo rezultata,

29  Derrida, J., supra note 25, p. 43 (pabraukta autoriaus).
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balda, kritikuosime, kai jam imsime taikyti tuos kriterijus, pagal kuriuos nustatome, kas
yra tos rusies baldas, kaip ir universiteta galima kritikuoti pagal tai, kiek jis atitinka uni-
versiteto tapatybe. Egzistuoja ir savikritika: taikant savosios tapatybés kriterijus, save
patj galima kritikuoti uz tai, kad buvo nutolta nuo savo paties tapatybés. Kriterijai leidzia
spresti ir apsispresti: galbiit balda, universiteta ir save patj galima ,,pataisyti, suteikti
ar grazinti jam jo tapatybe, apibréztj, substancija. Taciau kriz¢ iSgyvenantis subjektas
neturi, yra prarades arba dar tik ieSko kriterijaus, kuris jam leisty save patj suvokti ir api-
brézti, kitaip tariant — jgauti ar atgauti tapatybe. Krizéje atsidiirgs Zzmogus pirmiausia yra
tas, kuris nezino, kas jis yra. Rodos, butent tokio kriterijaus, kuris leisty save suvokti ir
apibrézti, jgauti tapatybe, ir tritksta Europai. Tiesa, kaip jau buvo minéta, Sios tapatybés
jvardijimo pasiiilymy netriiksta, jie varijuoja nuo senoves graiky mitologijos iki vienos
europinés nacijos kiirimo, kuriame Siandien dalyvaujame. Taciau pats faktas, kad Siuo
klausimu néra rasta bendro europie¢iy sutarimo, bent jau vieno dominuojancio konsen-
suso, biitino tapatybés jvardijimui, leidzia teigti, kad Europa iSgyvena tapatybés krize.
Biitent Cia priartéjame prie pacios fundamentaliausios priezasties, dél kurios yra
sunku kalbéti apie Europos tapatybe. Nes krizé Europai yra ne laikinas nepatogus
momentas, o priklauso paciai jos esmei. Trumpai tariant, Europos esme¢, o kartu jos
gilioji tapatybe, yra nejmanomybé¢ jgauti kazkokia nuolating, visiems amziams tinkama
substancing tapatybe, aisky apibrézima, aiskiai apibrézta kultiira ar civilizacijg. Derrida
tai parodé radikaliu buidu, kaip to reikalauja jo paties iSrastas dekonstrukcijos metodas.
Matéme, kad Europos krize jis aiSkina kaip nuolating jos biiseng, darancig tapatybe, kaip
tokia, nejmanoma. Mes visiskai pritariame Siam kritiSko Europos momento, kaip nuola-
tinés jos blisenos, isskyrimui. Ir vis délto, miisy galva, Sio momento traktavimas turi biti
kitoks: mums atrodo, kad Sis krizés momentas yra ne vienintelé Europos esmés israiska,
bet tik viena i§ dviejy. Krizés saglygomis yra iSlaikoma substanciné tapatybé, taciau dél
krizés ji yra ne uzdara ir visiems laikams aiskiai apibrézta, bet atvira ir kintanti. Krizé
sudaro nejmanomybe susiformuoti substancinei imobilistinei Europos tapatybei, taciau
jiné kiek netrukdo formuotis tam tikrai kitokiai ir originaliai, substancinei, bet neimobi-
listinei, tapatybei®’. Krizé, kaip Europos esmé, pasireiskia tuo, kad Europa yra pasmerk-
ta, lyg koks Sizifas, nuolat ieSkoti ir niekada nerasti galutinés savo tapatybés, kuroje
galéty pagaliau apsibrézti ir visiems laikams sustoti. Taciau tokia Europos esmé jai vis
deélto netrukdo jgauti tam tikrg — dinamiSka — kultiiring, nacionaling, politing, juridine
ir t. t. substancija ir tapatybe. Sis originalus tapatybinis darinys reiksis tuo, kad Europa
pajégs daryti savomis, i§gyventi kaip savo visg spektra kity ar paéiy europieciy sukurty
darby, istorijy, tradicijy — jvairialypiy kultiriniy substancijy, nors né vienoje is jy dél
minétos krizes ji negalés galutinai apsistoti. Europa turi savo tapatybe — savo esme, ku-
rig galima vadinti substancija, kuria sudaro tam tikra integraciné jungtis tarp daugybés
tauty, nacijy, kultiiry, paprociy ir religijy, taciau $i substancija, i europiecius vienijanti
jungtis, néra imobili, jg skrodzia nuolatiné krizé — vis besitgsiancios galutinés tapatybés

30  Substancijos savokos bei jos evoliucijos Vakary metafizikoje analize, iSryskindami peréjima nuo imobilisti-
nio iki dinaminio jos pobtdzio ir siedami visa tai su Zmogaus tapatumo problematika, esame atlike knygoje
Aleksandravicius, P.; Bubelis, R.; Kuzmickas, B.; Mickiinas, A.; Morkiinieng, J. Individo tapatumas: tarp
tradicijos ir inovacijy. Vilnius: Mykolo Romerio universitetas, 2012, p. 189-274.
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paieskos. Turétume nesunkiai atpazinti tai, kg anksc¢iau pavadinome trans- funkcija. IS
jos kyla europinés tapatybés originalumas: tai ne uzdara, bet is esmés atvira substanci-
ja. Si atvirybé yra tokio pobiidzio, kad netrukdo puoseléti tam tikra konkrecia kultiira,
religijg ar moksla, bet grieztai neleidZia apsiriboti, grieztai draudzia nutraukti santykj su
kitybe. Ji vyksta tokiu budu, kad jgalina jvairiy kultiiry saveika viena kitos papildymo
prasme, iSsaugant kiekvienos i§ jy savituma. Lietuvis europietis gali paversti italiSkas
operas savomis, iSsaugodamas geb¢jimg savomis laikyti aukstaitiskas sutartines. Euro-
pos esmé yra atvira, santykiné substancija, kuri negali tapti nei imobili, nei uzdara, nes
yra persmelkta vis naujos saves pacios paieskos: Europos tapatybé yra substancijos ir
substancijos krizés suderinamumas.

Kitais zodziais tariant, Europos tapatumas yra ar$i, nuolat vykstanti savikritika?'.
Visos tradicijos, mokslai ir kitokios kultiirinés substancijos, kurias europieciai iSgyvena
kaip savo, Europoje bus konfrontuojamos su gilesnés ir vis dar nezinomos tapatybés
paieskomis, joms bus taikomas poreikio eiti (mastyti, kurti...) foliau kriterijus. Kaip
parodé pranciizy filosofas Remy Brague’o knygoje, sékmingai iSverstoje | lietuviy kal-
bg pavadinimu Ekscentriskoji Europos tapatybé®, europietiSkasis buvimo btdas, kurio
tipas biity Romos imperijos gyvenimo pobtdis, yra savyje neturéti kazkokios visiems
laikams nulemtos kultiiros, religijos ar civilizacijos, bet pats pajégumas j save jimti kitas
kultiiras, religijas ir gyvenimo biidus, patj pasaulj, ir Siuos jimtus dalykus iSgyventi kaip
nuolatine saves pacios — savosios tapatybés — paieska. Pati savikritika sudaro Europos
tapatybe, arba, Brague‘o zodziais, jos tapatybé yra ekscentriska, ne savyje, bet nuolat i$
saves iSeinanti, kitame. Tai ir sudaro tikrgjj, fundamentalyjj sunkuma kalbéti apie Euro-
pos tapatybe, nes visa, ka apie ja sakome, jgaus autentiSkumo tik tada, kai sugebésime
parodyti, kaip sakomi dalykai yra atsivérg tolesniam jy vyksmui, platesniam horizontui,
konfrontacijai su kitu.

2.2. Europos tapatybés priezastis: asmens samprata

Uzduokime tokj klausimga: kodél Europa atsidiiré tokioje ypatingoje, jdomioje ir
kartu labai nepatogioje — aiSkéjancios tapatybés ir nuolatinés jos krizés — biisenoje? Tuo
paciu metu, kai formavosi Brague’o tirtasis romény mastysenos pobiidis, taigi tik ka
ivardintoji paradoksali, kritiskoji europiné tapatybé, jausdama tos pacios Romoje stoiky
filosofijos bei sparciai plintancios krik§¢ioniskosios teologijos itakg formavosi nauja an-
tropologija, nauja zmogaus samprata — zmogaus kaip asmens samprata. Kokia yra Sios
sampratos esmé?*? Zmogaus, kaip asmens, esmé yra lygiai tokia pati kaip ir misy pries
tai jvardintoji Europos esmé. Zmogus, suvokiamas kaip asmuo, turi savo substancinj
tapatuma, taciau $i substancija néra imobili, uzdara, apibréziama aiskiais konceptais.

31  Savikritika, kaip europinés tapatybés esminj elementa, taip pat jos suderinamuma su substancijos momentu,
puikiai atskleidé Jacques Dewitte savo knygoje L ‘exception européenne. Paris: Michalon Eds, 2008.

32 Brague, R. Ekscentriskoji Europos tapatybé. Vilnius: Aidai, 2001.

33 Platesnius zmogaus kaip asmens sampratos ir jos genezés tyrimus autorius yra atlikes knygoje Aleksandravi-
¢ius, P., et al., supra note 30, p. 245-269. Fundamentalus veikalas $iuo klausimu yra Housset, E. La vocation
de la personne. Paris: PUF, 2007.
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Zmogaus kaip asmens substancija yra santykio substancija. O kadangi ji yra persmelkta
santykio su kitu, ji yra nuolat vis i§ naujo saves ieSkanti ir dinamiska. Sia prasme asmuo
yra nuolatinéje krizéje. Visa, kg apie save Zzmogus yra suvokes, jo jau turima tapatybé
yra konfrontuojama su kitu ir tokiu biidu yra provokuojamos naujos savosios tapatybés
paieskos. Kadangi asmens buvimo biidas yra santykis, tai nenuostabu, kad biitent tame
geografiniame areale, kuriame susiformavo zmogaus, kaip asmens, samprata, susifor-
mavo $ig sampratg teigiancios tradicijos, paprociai, menai, filosofija ir netgi religija®.
Europos buvimo biidas yra santykis, nes Europoje gyvenanciy Zzmoniy mastymas yra
persmelktas asmens sampratos, zmogy traktuojancios kaip santykj: ne kaip jokios subs-
tancijos, jokios nuolatinés tapatybés neturintj santykinj darinj, bet kaip atvirq substanci-
Ja, pasizymincia tuo, kad jau jgyta nuolatiné tapatybe yra , kritikuojama®, vél papildoma
ir ugdoma santykio su kifu. Europa teisingai save suvoks tik autentiskai iSgyvendama
tokio pobiidzio santykj, taigi tik vykstant tokiam europieciy, kaip asmeny, tapatybés
jsisavinimui, kuris prisipazins esantis niekada neuzbaigtas, vis i$ naujo vykstantis konf-
rontacijoje su kitu asmeniu, su kita kultiira, su kita civilizacija, su paciu pasauliu. Butent
konfrontacija su pasauliu, tikrovés pazinimas, o ne tam tikry nusistovéjusiy kultiiriniy
schemy primetimas ir bus europie¢io tapatybés esmé. Sia prasme Europos tapatybé yra
asmens buvimo biida atitinkanti filosofija.

2.3. Europietiskosios tapatybés universalumas ir misija

Tai, kad europietiskosios tapatybés esmé sutampa su asmens buvimo biidu, lemia
jos universalumg. Ne europietisky civilizacijy atstovai taip pat yra asmenys — jiems
priklauso visi asmens bruozai bei kilnumas: §i etiné nuostata privalo biiti iSlaikyta
kaip svarbiausias europietiSkosios tapatybés atributas santykiuose su kity civilizacijy
atstovais. Taciau pastarieji neigia zmogaus kaip asmens sampratg. EuropietiSskosios ta-
patybés universalumas pasirodo tas, kad savo buvimo btidu — asmens buvimo btidu — ji
atskleidzia visy zemes civilizacijy antropologinius pagrindus ontologine prasme: ji tei-
gia, kad Zmonés yra asmenys net ir ten, kur apie asmens samprata né nenutuokiama. Sia
prasme visos civilizacijos yra europietiskos savo ontologiniais pagrindais.

Tai jokiu btidu nereiskia, kad visos civilizacijos yra paSauktos priimti substan-
cing europietiSkosios tapatybés puse. Kaip matéme, europietiskajg tapatybe sudaro du

34 Apie kriksCionybeés santykj su zmogaus kaip asmens samprata zr. Aleksandravicius, P., et al., supra note
30, p. 250—264. Bitent krikscioniskaja teologija (Trejybés doktring bei kristologija) reikty laikyti Sios samp-
ratos matrica. Biitent Zzmogaus kaip asmens samprata savo ruoztu reikty laikyti autentiskos krikscionybeés
neséja. Tai, kad europietiSskoji tapatybeé, atitinkanti $ig samprata, pasirodé anksciau nei krik§¢ionybé ir pati
$i samprata (Brague’o tyrimai parodg¢, kad $io tapatumo pirmoji iSraiSka buvo romeény jvykdytas helenistinés
kultiiros perémimas, vykes kiek anks¢iau prie§ atsirandant kriksc¢ionybei), maisy tvirtinimui nesudaro klia-
ties: ikikrik§¢ioniskoje epochoje §i tapatybé Romoje buvo tik tam tikra uzuomazga, mentaliteto elementas,
atsirades dél romény susizavejimo graiky pasiekimais ir grei¢iausiai spontanisko sprendimo priimti juos kaip
savus; taCiau uzuomazga iSsivysteé, ir elementas tapo viso mastymo dominante, tik Romai tampant kriks¢io-
niska. Batent Europos evangelizacija buvo tas procesas, kurio metu trans- funkcija tapo europiecio savasti-
mi, nepaisant, kad kaip tam tikras mastysenos elementas $i funkcija jau figliravo romény pasaulézitroje dar
iki krik$¢ionybés atsiradimo. Savo knygoje Brague tai labai aiskiai patvirtina.
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sandai: pastovusis substancinis momentas ir kritinis $io momento iSgyvenimo pobiidis.
Pirmasis reiskiasi konkrecia kultira, tradicijomis, paprociais, o antrasis Sig kultiiring
substancija jveda j krize, t. y. neleidzia uzsisklesti savyje ir tapti imobiliai. Biitent i$
antrojo sando — santykio — kyla asmeniSkumo bruozas. Todél europietiskosios tapatybés
universalumas reiskiasi tik per §j sanda, t. y. per kritinj savos substancijos i§gyvenima,
bet jokiu biidu ne per pacias kulttirines-socialines Sios substancijos formas. Europietis
nebus nieko suprates apie savosios tapatybés universaluma, jeigu ims teigti, jog kity ci-
vilizacijy zmonés turéty priimti europietiskaja kultira ir jprocius. Taciau jis atliks savo
universalumo misijg, teigdamas, kad visos civilizacijos tik joms buidingas substancines
kultiiras galéty praturtinti, jas jvesdamos j tam tikrg kritinj momenta, t. y. atsiverdamos
pasauliui, jo pazinimui, kifam. Bet kuri i§ civilizacijy pasieks savo pacios tapatybeés
autentiSkuma tik tada, kai nebus savyje uzdaryta, bet atsivers pasauliui. Europos tapa-
tybé ir esmé — savo buvimo buidu iSryskinti blitent §j atverties momenta, trans- funkci-
ja, tinkama zmogui kaip asmeniui, taigi bet kokiai civilizacijai. Europos tapatybé yra
universali todél, kad yra savikritigka. Cia ir glidi universalistiné Europos misija — leisti
kiekvienai civilizacijai biti savimi pacia, rodant, kad savimi paciu galima islikti tik
atsiverus kitam. Panasiai, kiekvieno Zzmogaus, kuris suvoké savo paties ir visy Zmoniy
asmeniskumo pobiidj, misija yra ginti savitg kiekvieno asmens tapatybe, taciau tuo pat
metu rodyti, kad Sis savitumas bus autentiskai zmogiskas tik per atvertj kitiems asme-
nims. Kiekvienam zmogui, taip pat kiekvienai kulturai, religijai ar mokslui uzsidarymas
savyje yra pragaiStingas. Europos misija — liudyti patj atvirybés momenta. Jos universa-
lumas — tai etiné jos tapatybés dimensija.

2.4. Europiedio liga

Teigti, kad Europa sékmingai vykdo savo misijg pasaulyje, biity naivu. Yra grei-
giau priesingai. Sios nesékmés priezastis ta, kad antrasis europietiskosios tapatybés san-
das, savikritika arba atsivérimas kitam, yra nepatogus — jis yra sunkiai iSgyvenamas ir
sunkiai suvokiamas. Europa sunkiai iSgyvena savo pacios tapatybe, kadangi atverties
santykis su kitu kelia aukstus etinius reikalavimus, kuriuos zmogus ne visada pajégia
ivykdyti. Biiti tokioje konfrontacijoje su kitu, kad vykty ne kito tapatybés naikinimas,
bet naujas savosios tapatybés jvertinimas, iSgyventi nuolating krize, tam tikrg neais-
kumg — tai ibandymas. Sis egzistencinis sunkumas sudaro kliiitj ir padiai savivokai:
nesugebédama autentiskai iSgyventi savosios tapatybés, Europa ne karta buvo prara-
dusi ir jos autentiska supratimg. Europiecio misija pasaulyje yra liudyti zmogaus kaip
asmens suvokima, bet nesuklysime teigdami, kad pats europietis §j suvokimg daznai
i8kreipia arba visai praranda.

Nepajégdama atlikti autentiSkos savikritikos, Europa savo tapatybe ima i§gyventi
taip, kaip dauguma kity civilizacijy iSgyvena savaja — uzdarai, koncentruojantis ties
,uzbaigta™ substancija. Juk nepajégiant iSgyventi atvirumo ir natiiralaus neaiSkumo,
lengviausia jsikibti j kg nors labai aiSkaus, nors ir abstraktaus bei dirbtinio. Ripinimasis
sava substancija be savikritikos tampa jos suvedimu j aiSkias ir imobilias konceptualines
schemas, tam tikra abstrakc¢ia, absoliucia ir nekritikuoting ,,vertybiy sistema®, vyksta jos
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uzsidarymas, atotriikis nuo kitybés. Tokia substancialistiné europinés civilizacijos kon-
cepcija vyravo ne karta, tarsi atkartodama pacios kriks¢ionybés, i§ gyvo santykio su kitu
(Dievu, pasauliu, artimu) daznai virsdavusios abstrak¢ia ir totalitarine religine sistema,
dvasios praradimg. XVIII-XIX amziai buvo ypac ryskus Europos substancializmo mo-
mentas. Sj procesa galima vertinti kaip savosios europietiskosios tapatybés neautentiska
iSgyvenima, kurio metu santykis su kitu virto kolonizacija, dél techniniy pranaSumy
pasiekusi globaly masta.

Jeigu Europa uzmirsta antrajj savosios tapatybés sanda, savikritika, asmens buvimo
pobudj, ir atkrenta j substancialistinj tapatybés modelj, biidinga visoms civilizacijoms,
kuriose zmogus néra suvokiamas kaip asmuo, kyla klausimas, ar ji apskritai yra islaikiu-
si tg tapatybe, apie kurig Cia kalbéjome. Galbiit sunkumai iSgyventi savaja tapatybe jau
lémé, kad jos visai nebeliko? Galbut Europa turi pagaliau pripazinti, kad savikritika jos
atveju néra funkcionali ir, kaip kad daro visos kitos civilizacijos, saZiningai koncentruo-
tis ties uzdara substancija — tam tikra aiskiai apibréziama kulttira bei sociumu? Galbut
reikty nuodugniai suskai¢iuoti, susitarti ir j jos vie$aja erdve kaip privalomus dalykus
ivesti visa, kas yra empiriskai konstatuojama kaip bendri europieciams biidingi substan-
ciniai bruozai, nuo graiky mity iki operos, nuo aiskiy kriks¢ionisky vertybiy iki raciona-
liojo mokslo, uzdrausti jy kritika ir taip jgauti solidumo savo paciy bei atvykéliy akyse?
Toks svarstymas néra pagristas ne vien dél to, kad, atliekant tokius kai kuriy radikaly
reikalaujamus zingsnius, Europa turéty atsisakyti svarbiausio jos tapatybe reiskiancio
fenomeno — Zzmogaus kaip asmens sampratos, ne tik dél to, kad, émus skaiCiuoti ir tartis
dél visy europing kultiirg sudaranciy substanciniy elementy, biity jeita j neiSsprendzia-
mus prieStaravimus, bet ir dél to, kad Europai i§ principo, dél jos pacios esmés, niekada
nebus leista apsistoti ties tam tikra konkrecia ir galutine substancija. Graiky mitai ir ope-
ros, krik§c¢ioniSkos vertybés ir racionalusis mokslas Europoje galés iSsilaikyti tik tada,
kai juos skros arsi savikritika, nes jie ir atsirado kaip savikritinio mastymo produktas, jie
vis dar yra savikritikos iSraiska.

Tapatybé yra ontologiné biitybés raiska, todél europietis visada anks€iau ar véliau
ims save kritikuoti. Klausimas kyla tik deél savikritikos autentiSkumo. Tikra savikritika,
autentiSkas atsipléSimas nuo savosios substancijos §ios nesunaikina, bet jg ugdo. Taciau
neutentiska savikritika gali reikstis kaip saves nekentimas, savosios substancijos naiki-
nimas ir neigimas. Bitent tai ir matome anksciau cituotuose europieciy mastytojy dar-
buose, kuriuose yra raginama atsisakyti Europos tapatybés dél ,,moraliniy motyvy*, dél
blogos sazinés, dél to, kad Si tapatybé reiskesi kaip uzdara substancija, kolonializmas ir
karas. I§ vieno kraStutinumo yra puolama j kita: substancija tampa neken¢iama dél to,
kad pries tai buvo suabsoliutinta, dabar pati krizé tapo absoliutu, neigianciu substancija.
Tokia yra europiecio liga.

Sig ligg jveiksime tik vél mokydamiesi mums duota tapatybe iigyventi autentiskai.
Tai reiskia, kad abu Sios tapatybés sandus — Europos substancijg ir jos savikritika — tu-
rime mokytis derinti, nesiblaskydami nuo vieno prie kito. Santykis su kito, nei a$ pats,
horizontu, veréiantis save kritikuoti ir ugdyti, — toks yra asmuo, tokia yra filosofija, tokia
yra ir Europa.
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[$vados

1. Geografinés apibrézties problema, kalbant apie Europos tapatybe, yra tik santy-
kinis sunkumas. IS vienos pusés, galima sitlyti klimatologinj geografiniy riby nustaty-
mo kriterijy, bet i8 kitos, geografiniy riby neapibréztumas tik isryskina tikraja europinés
tapatybés prasme — ji yra dvasinio, o ne geografinio pobtdzio.

2. Kulturinés jvairovés problema, vienijanc¢io naratyvo nebuvimas kelia egzisten-
cinj sunkuma apibrézti Europos tapatybeg. Vis délto galima bandyti jveikti §j sunku-
mg, kuriant tam tikra nauja naratyva, kuris ne tik atsispirty nuo pastarojo Simtmecio
europinés istorijos, bet naudoty ypatingo pobtidzio heremeneutinj rakta — ,,atminties
dialogg“, jgalintg paties charakteringiausio europiecio mentalinio bruozto — sugebéjimo
transcenduoti save patj (trans-funkcija).

3. Krik$¢ionybé turi uzimti esming vieta europinés tapatybés apibrézime. Taciau $ia
vieta ji turi uzimti ne kaip originali vertybiy ar tiesy sistema, viena i§ daugelio pasaulyje
ir Europoje, bet kaip mastymo biidas, jgalings minétg pajéguma transcenduoti save patj.

4. Moralinio pobudzio sunkumai, kylantys kalbant apie europing tapatybe, yra jvei-
kiami Europos istorijg interpretuojant ne i$ i§imtinai kaltinamyjy pozicijy, bet i§ etinio
reikalavimo prisiimti istoring atsakomybe perspektyvos.

5. Principinis europinés tapatybés neigimas, kokj randame Jacques’o Derrida dar-
buose, yra vienpusiskas: jis atspindi tik Siai tapatybei biidingg nuolatinés krizés momen-
ta, bet nejvertina kito jos sando — substancijos realumo.

6. Fundamentalus sunkumas apibrézti Europos tapatybe kyla i$ pacios Europos es-
més: jos substancija yra persmelkta nuolatinés krizés. Bet butent §i originali konfigt-
racija, reiSkiama per ,,atviros substancijos* savoka, ir privalo biti laikoma europinés
tapatybés apibréztimi. Istoriskai galima parodyti, kad $i ypatinga tapatybé kilo neatsitik-
tinai — ji atitinka zmogiskojo individo, suvokiamo kaip asmuo, tapatybing struktiirg: Eu-
ropa tapo tuo, kuo ji yra, dél joje gyvenanciy zmoniy turimos filosofinés antropologijos.

7. Europie¢iy nukrypimas nuo jy paciy tapatybés reiskiasi kaip vieno i§ $ios tapa-
tybés sandy atmetimas kito naudai: arba yra paneigiamas krizés, savikritikos, santykio
aspektas ir atkrentama j uzdaros substancijos tapatybinj modelj, budinga beveik visoms
kitoms civilizacijoms, arba yra atmetamas substancinis momentas ir akcentuojama vien
tik tapatybiné krize, kas veda j kulpabilizacija bei principinj europinés tapatybés neigi-
ma. Tik mokydamiesi derinti substancijg ir substancijos krize, t. y. puoselédami sveika
savikritika, neredukuotg Zmogaus kaip asmens samprata, ,,atviros substancijos* buvimo
biida, europieciai atitiks savo paciy esme bei atliks universalumo misija pasaulyje.
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WHY IS IT DIFFICULT TO SPEAK ABOUT EUROPEAN
IDENTITY?

Povilas Aleksandravic¢ius

Mykolas Romeris University, Lithuania

Summary. The article names the key difficulties that arise when contemplating the
problem of European identity and indicates the ways of overcoming those difficulties. All
difficulties are grouped into two categories: conditional difficulties, resolved when approaching
European identity from a certain point of view or introducing some additional concepts, and
fundamental difficulties constitutive of European identity, therefore, they are permanent as

well as their defiance.

Identifying geographical European definition is in the first category of difficulties as
well as the issue of cultural diversity, the role of Christianity, rejection of European identity
because of moral motives and certain epistemological principles. European geographical
boundaries are posing the relativity of this understanding: on the one hand, they can be drawn
consulting climatologic criteria of determination of geographical boundaries, but on the other
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hand, indefiniteness of European boundaries only emphasize the true meaning of European
identity — it is of spiritual, not of geographical nature. The absence of cultural variety and
the unifying narrative raises a more complex problem, but it can be solved by creating a
certain new narrative which could take root in the European history of the latter century and
could use a special kind of a hermeneutical key — “a memory dialogue, empowered by the
most characteristic European mentality feature — the ability to transcendent irself (“trans”
function). The role of Christianity in European identity is also problematic, but it can be
determined without approaching Christianity as an original system of values or truths, one
of many systems in the world and in Europe, instead it can be seen as a way of thinking,

enabling the aforementioned ability to transcendent oneself. Difficulties of moral character
while speaking abour European identity, are overcome when we discontinue interpreting
European history from the positions of the claimant exceptionally, but from the perspective of
ethical requirement to take historic responsibility. Whereas principal denying of the European

identity which we find in_Jacques Derrida’s works is simplex: it reflects the moment of a steady

crisis characteristic only to this identity, but does not take into account its other constituent -

the reality of substance.

Fundamental difficulties in aiming to determine European identity stem from the
very essence of the sought identity, it is revealed in its particular dynamics of combining the
substance and the on-going crisis of this substance. But, precisely this original configuration,
expressed through the concept of “an open substance” has to be considered for the definition
of European identity. Historically it can be demonstrated that this special identity rose not
by accident, it corresponds to the structure of sameness of a human individual perceived as a
person: Europe became what it is for the philosophical anthropology internalised by its people.

Keywords: European identity, culture, ethics, substance, crisis, person, universality.
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