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Anotacija. Straipsnyje apibréziamas transcendavimo judesys ir parodomas jo veiki-
mas Europos erdvéje nuo senovés Graikijos iki misy laiky. Filosofijoje, kultiiroje, moksle,
religijoje — visuose Zmogaus egzistencijos laukuose transcendavimas reiskési kaip kritikos ir
kiirybos variklis, sudarydama pacig europietiskumo esme. Taciau transcendavimo procesas
gali veikti skirtingais bidais ir lemti skirtingas mgstymo paradigmas. Iki misy laiky Eu-
ropoje vyravo racionalioji mgstymo paradigma, lengvai virsdavusi j tikroves ,racionaliza-
cijg* t. y. jos uzdarymg tam tikroje konceptualioje sistemoje, ideologijoje. Siandien bresta
naujo tipo paradigma, kylanti is tam tikros intelektualumo sampratos, labiau akcentuojan-
Cios intuityvig tikrovés pagavq ir jai subordinuojancios ratio diskursg.

Reiksminiai ZodZiai: transcendavimo judesys, mgstymo paradigma, kriksc¢ionybé, ra-
cionalumas, intuicija, Europa.

1 Mokslinis tyrimas finansuojamas Europos socialinio fondo léSomis pagal visuotinés dotacijos
priemone.
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Ivadas

Europos esmé yra transcendavimo judesys. Nuo senovés graiky polio iki dabarti-
nio postmodernizmo jis smelkia visas europietiskosios egzistencijos formas — kultarg ir
mengy, politika ir moksla, kasdiene gyvenseng ir poilsj nuo jos. Tac¢iau transcendavimo
judesys yra ne tik europiecio, tai — zmogaus kaip tokio esmés fenomenas. Sis fenomenas
reiskiasi daugybe budy tiek sociumo, tiek individo lygmeniu - nuo sgmoningai teigiamos
atverties begalybei iki nejsisamoninto bégimo nuo saves paties, t. y. nuo visko, kas per-
zengia nustatytas ribas?. Skirtingai nuo daugelio kity civilizacijy, kuriose transcendavimas
reiskési kaip savisaugos nuo jos pacios instinktas, taigi kaip kisti negalincios kultaros bei
socialiniy normy sistemos karimas, kaip paprotinés tradicijos sakralizavimas, europietis
transcendavimo judesj paverté sgmoningu savosios egzistencijos siekiniu. Butent taip rei-
kia suprasti Europos esme - kaip pastangas siekti, arba neprarasti, transcendavimo proce-
so realizavimo. Kiekvieng karta, kai europietis atsisako Zengti per riba, jis praranda savo
esme ir tampa tik kazkada Europoje sukurtos kultaros ar kokios nors sistemos subjektu,
karybinguma praradusiu sraigteliu. Tokiu momentu Europa praranda savo specifika kity
civilizacijy atzvilgiu ir skiriasi nuo jy tik tiek, kiek tarpusavyje skiriasi kokios nors uz-
daros sociokultiirinés tradicijos. Kitaip tariant, Europoje yra dvi Europos: esminé, arba
autentiskoji Europa, kuriai transcendavimas yra gyvenimo variklis, ir neautentiska, save
i$duodanti Europa, kuri lieka tik tose ribose, kurios buvo nubréztos iki $iol.

Yra butina jsisamoninti abiejy Europy egzistavima, tam kad Europa turéty ateitj.
Straipsnyje nagrinésime transcendavimo veikimga racionalumo rézime, sengja europietis-
kojo mastymo paradigma, kuri, masy galva, i§sémé savo galimybes, neatlaikiusi jtampos
tarp abiejy Europy tarpusavio kovos. Kaip liudija globalizuotos technikos triumfas, su sa-
vimi j pasaulj atneses ir mirtiny jam problemy, neautentiskoji europinio mastymo versija
pasirodé esanti kur kas galingesné uz autentiskaja. Todél butina aiskintis naujos mastymo
paradigmos galimybes, kurios leisty i§saugoti europietiskumo esme (transcendavima) ir
suteikty jai naujg branda.

1. Transcendavimo veikimas europinéje erdvéje

1.1. Transcendavimas ir Europa: esminis santykis

Transcendavimo judesys yra Zengimas per riba. Giliausiai ir labiausiai apibendrinan-
¢iomis savokomis §j reigkinj galima jvardyti kaip Zmogaus proto sukurtos substancijos
riby perzengima. [imdamas j save pasaulj, Zmogaus protas realizuoja substancine, racio-
naliais konceptais reiSkiama tikrove bet kuria savosios egzistencijos forma: kultariniais

2 Transcendencijos fenomeno, kaip fundamentalaus Zmogiskojo buvimo biado, bazine analize,
kad ir i§provokavusia gausybe reakcijy ir korekcijy, rasime Heideggerio tekstuose, rasytuose
bet kuriame jo karybos periode: fakticiskumo, Dasein, Ereignis savokos visada sukasi apie ri-
bos perzengimo reiskinj. Ryskiausias $io fenomeno analizes lietuviy kalba turime A. Sliogerio
darby rinkinyje Transcendencijos tyla. Vilnius: Margi rastai, 2011.
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paminklais, politinémis santvarkomis, moksliniais atradimais, asmeniniais Zygdarbiais.
Autentiskas europietiskas mastymas, smelkiamas transcendencijos, kurs tokias substan-
cijas, kurioms a priori arba a posteriori yra budingas jy paciy riby perZzengimas: arba su-
bstancija pati i$ saves duos nuoroda i anapus, arba ji bus nuolat interpretuojama i§ nau-
jo. Tai - atviros substancijos, reiSkiamos atvirais konceptais. Atvira substancija, kitaip
tariant, apibréztos substancijos ir jg apibrézianciy riby perzengimo vienybé, — tokia yra
europinio mastymo esmé’. Europai yra svarbu islaikyti jau sukurta substancija, pasireis-
kiancig jvairialype ap¢iuopiama tradicija, bet lygiai taip pat jai yra svarbu kritikuoti ir kur-
ti. Transcendavimo judesys Europoje reiskiasi kaip kritika ir savikritika, kuri istoriskai,
pirmiausia Graikijoje, jgavo racionalia forma - filosofija. Zymusis ¢eky filosofas J. Patocka
savo veikale Platonas ir Europa Europa vertina kaip vienintele civilizacija, kuri, atsiradus
filosofijai, pajégé jvykdyti ,atsiplésimag®, o kartu - jgyvendinti ir apmastyti laisvés akta*.

1.2. Transcendavimo judesys filosofijoje

Filosofija europiec¢io mastyme sudaro fundamentalig jo rai$kos terpe. Batent euro-
pietiskoje filosofijoje substancijos ir jos riby perzengimo procesas, transcendavimo jude-
sys, émé reikstis racionaliais konceptais. Kad ir kokia nepriekaistingg pasaulj aiskinancia
sistema buty pateikes zmogiskasis ratio, Europoje tas pats ratio ja sukritikuodavo, papil-
dydavo, keisdavo kita, bet kuriuo atveju — nurodydavo j vis platesnj horizonta, reikalau-
jantj perzengti sistemos, idéjos ar kitokio kurinio ribas. Filosofijos istorija patvirtina $ia
dinamika kiekviename savo vyksmo etape, net jeigu neautentiskos filosofijos pavyzdziy,
kaip ir neautentiskos Europos, yra taip pat apstu. Filosofijai dar nejgavus sisteminés is-
rai8kos, ikisokratinése mokyklose, sofisty bei Sokrato disputuose ,trans® funkcija reiskési
akivaizdZiai, kaip nuolatinis tarpusavio kritikos zaismas. Cia ribos perzengimas, viso, kas
jau pasakyta, neigimas, koregavimas ar nauja interpretacija buvo norma’. Kai raciona-
lius Talio svarstymus apie tai, kad pasaulio pagrindas yra vanduo, kei¢ia racionalumu
nenusileidziantys Anaksimeno argumentai, kad tokiu pagrindu yra oras, nes pastarasis
yra ,didumu beribis“, riby perzengimo fenomenas jau yra konceptualiai uzakcentuotas ir
tapes aletheia (tiesos) paie$kos kriterijumi. Tam lemiamg jtaka, be abejonés, turéjo geniali
Anaksimeno draugo ir mokytojo Anaksimandro intuicija, kad pasaulio pagrindu, visy
ribas turin¢iy butybiy $altiniu ar organizatoriumi, racionaliai svarstant, gali bati tik tai,

3 H. Bergsonas kalba apie ,atvirg siela“ (,ame ouverte®), i§ kurios kyla ,atviros visuomenés“
samprata. Si atvirybé jam reiké europietiskumo esme, kylanéia i$ giliausio zmogiskumo, todél
galincio pasireiksti ir kitose civilizacijose, kaip antai Zydy pranasy ar budizmo arahanty judéji-
muose. Bergson, H. Les deux sources de la morale et de la religijon. Paris: PUF, 2008.

4 Istoriskai ,atsiplésimas® yra pirmiausia filosofijos atsiribojimas nuo mity, taciau $is procesas
tapo Europos kaip tokios savastimi, todél jai buvo badingas bet kuriuo istoriniu momentu.
Patocka, J. Platon et I'Europe. Paris: Verdier, 1983.

5 »Neigimas, tam tikra prasme, visada buvo kultarinés Europos istorijos veiksnys“, Morin, E.
Penser I'Europe. Paris: Gallimard, 1990.

6 Filosofijos istorijos chrestomatija. Antika. Vilnius: Mintis, 1977, p. 35.
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kas pats riby neturi — apeiron’. Juk ribotas veikia pagal savo ribas, vadinasi, tai, i§ ko kyla
pasaulio formy jvairové, turi bati daugiau nei apribota forma - juo gali bati tik apeiron.
Pastarojo paieskos nuo to laiko sudarys europinio mastymo esme.

Kartais $ios paieskos reiksis kaip beribés transcendencijos siekimas, kai visa ribo-
jantis mastymas kyla link to, kur jokiy riby bati negali, kur visa yra viena. Einant $ia
kryptimi, j kiekviena $io pasaulio dalyka ir jj iSreiskiantj pozityvy koncepta Zitirima kaip j
proga paneigti jo ribas ir taip artéti prie 3alia baigtinio pasaulio esancios begalybés. Sitaip
Parmenidas pirmasis prabils apie jokio kismo nepaliestg ,,butj“, anapus bet kokios baig-
tinybés ir dél jos kylancio judéjimo, budingy jusliniam pasauliui®. Jo paveiktas, Platonas
sukurs ontologine pasaulio sistema, kurioje transcendavimo procesas, progresyvus Zengi-
mas per ribas link to, kas yra ,anapus buties®, reik§ fundamentaly Zmogaus pasaukima,
sielos rupestj savimi pacia, kurj Patocka traktuos kaip Europos atsiradimo principg, i$
kurio kils europinis mokslas (tiesos idéjos siekis), politika (teisingumo idéjos siekis) ir
etika (gério idéjos siekis)'’. Platonizmo ir neoplatonizmo tradicija éjima link ,,vienio® pa-
vers visy Zmogaus pazinimo formy bei praktinés veiklos teleologine strukttira: metafiziniu
mastymo judesiu siela privalo perzengti viso, kas yra apribota, ribas, galiausiai — mistiniu
potyriu perzengti savo pacios ribas, idant jsiliety j beribe vienio erdve. Tokia yra ir ,,ne-
gatyviosios teologijos esmé, skleidusis kaip viduramziy mastymo vir$tné: nuo Baznycios
Tévy iki Mokytojo Eckharto Zmogus yra apibadinamas kaip homo viator, keliaujantis, vis
kertantis ribg Zmogus, prie$ akis turintis tiksla — visas butybes ir jy konceptus pranokstan-
tj, nors savyje kaip vienyje juos talpinantj, Dieva'’.

Transcendavimo judesys Europoje reidkési ne tik vertikaliai, mastymui kertant $iapu-
siniame pasaulyje susidarancias ribas link anapusinés beribés plotmés, bet ir horizontaliai,
liekant $iapusybéje ir pa¢iame mastyme. Vietoj to, kad stiebtysi link apeirono, Heraklitas
stebi visur vykstantj judéjima, niekiu paverciantj bet kokias ribas: ,,Saulé yra nauja ne tik
kasdien, bet visada nepaliaujamai nauja.“’? Toks vyksmas sofistams reiské pasaulio ne-
pazinuma ir, nori nenori, uzsidaryma individualiame prote, kuris geriausiu atveju galé-
jo veikti nuomonés lygmeniu. Cia jau nebéra paZintos substancijos, kurios ribas reikty
perzengti siekiant naujo pazinimo, bet tik gausybé subjektyviy iStary apie tai, kas rodosi
i$ galbut egzistuojancios substancijos. Transcendavimo judesys ¢ia reiskési kaip pasikei-
timas nuomonémis ir nuomoniy kaita. Dialogas tarp sofisty yra primityvus, savitikslis,
panaikines nuoroda j anapus Zodzio gladindia tikrove, dazniausiai jis pavirsdavo gryna
retorika. Taciau pats dialogo principas, pagal kurj pirma karta Zmonijos istorijoje buvo
imtasi tvarkyti sociuma, jau rodé graiky visuomenés specifika - transcendavimo lemiama
basimos Europos specifika. Neilgai trukus Sokratas grazins dialoga i§ nuomonés j pazini-

7 Supra note 6, p. 31-35.

8  Ibid,p.52.

9 Platonas. Valstybe. Vilnius: Mintis, 1981, p. 240 (509b).

10 Patocka, J., supra note 4.

11 Bonaventaros Itinerarium mentis in Deum (Sielos vadovas j Dievg. Vilnius: Aidai, 2009) puikiai
reprezentuoja homo viator patirtj.

12 Tokia yra aristoteliska, kaip visada uzgriebianti esme, Heraklito ZodZiy (124 fragmento), o kar-
tu ir visos Heraklito ﬁlosoﬁjos, interpretacija, supra note 6, p. 43.



Socialiniy moksly studijos. 2013, 5(4): 1009-1028. 1013

mo lygmenj: nuoroda j tai, kas pazjstama anapus nuomoniy, j substancing tikrove, atgaus
savas teises. Jeigu Sokrato mokiniui Platonui Siapusiné tikrové yra grieztai apibrézta i$
anapus $vytinciy idéjy ir jos riby perzengimas reiskiasi kaip palaipsnis nusigrezimas nuo
jos ir vis stipréjanti anapusinés plotmés kontempliacija, Aristotelis néra toks aiskus, jis
yra pasimetes tarp dviejy galimy keliy®. I$ vienos pusés, individuali substancija gali buti
i$semta bendros esmés ir ja iSrei$kiancios nekintancios savokos'. Tokiu atveju visata yra
amzinai ta pati sistema, kurios fizinj judéjima grieztai lemia bendrieji désniai, amzinai to-
kiu pat budu judinami nejudancios dievybés. Butent ¢ia transcendavimo judesys netenka
esminés reik§meés mastymui ir tampa tik laikinu jo varikliu: ji reiskiasi iSimtinai kaip kri-
tika to, kas jau buvo pasakyta, ir tik tol, kol nebuvo surasta galutiné tiesa. Nors ir sunkiai
pasiekiamas, abstraktus désniy ir savoky pazinimas yra galutinis tiesos pazinimas, todél,
ji pasiekus, naujos ribos Zengti nereikia. Siuo Aristotelio filosofijos momentu uzgimstan-
tis europietiskasis mastymas galéjo prarasti savo autentiSkuma, taciau pats Aristotelis to
neleido. Kaip rodo Heideggerio tyrimai, Stagirietis racionaliai jzvelgé visai kitokig gali-
mybe aiskinti tikrove®. Substancija ne tik kad néra nejudantis dydis, idealiai reiSkiamas
nekintancia savoka, bet, atvirksciai, nuolat judantis ir savo pacios ribas perzengiantis esi-
nys. Stai kodél dievybeé, nuo kurios judesio priklauso $is gyvas pulsuojantis pasaulis, yra
Aristotelio suvokiama kaip ,,mastymas apie mastyma, t. y. kaip gyvas procesas, nuolatinis
savy riby perzengimas savo pacios kontempliacijoje’®. Transcendavimas ¢ia atgauna savo
vaidmenj. Mastymas niekada negali sustoti, nes jis seka nuolatinés dinamikos kei¢iama
tikrove. Butent Siame kontekste reikia suprasti Aristotelio uZuoming apie tai, kad Zmo-
gaus ,siela yra visi daiktai“!” - pirmajj ai$ky intencionalumo jvardinima. Be to, Aristotelis
jtvirtino butent horizontalyjj transcendavimo raiskos laukg. Kadangi Dievas, pagal Aris-
totelj, beveik néra Zmogaus protui pazinus, pastarasis turi koncentruotis ties jj supancio, t.
y. juslémis aptinkamo pasaulio pazinimu. Net dominuojant platoniskajam vertikaliajam
mastymui, Europoje visada issilaikeé $i aristoteliskoji linija. Tomas Akvinietis, pripazinda-
mas tam tikra racionalaus, per analogija jgaunamo Dievo pazinimo galimybe, ypatingai
akcentuos $iapusinio pasaulio pazinima. Juk analogija, siekianti Dievo, gali buti daroma
tik atsirémus j Dievo karinija'®. Tomas Akvinietis yra konkretybiy, individualybiy mas-
tytojas. Jo mastymo asis, tiesa, yra dieviskasis actusessendi®, kirimo aktas, taciau $is die-
vigkasis aktas vyksta ne i§ karinio iSorés, bet i$ jo vidaus®. Actusessendi yra actusactuum,

13 Bremond, A. Le dilemme aristotélicien. Paris: Beauchesne, 1933.

14 Ricoeur, P. Etre, essence et substance chez Platon et Aristote. Paris: Seuil, 2011, p. 267-345.
Aleksandravicius, P. Aristoteliskoji juslinés substancijos samprata ir individo problema. Socia-
liniy moksly studijos. 2012, 4(2): 503-516.

15  Heidegger, M. Phidnomenologische Interpretationen zu Aristoteles (Anzeige der hermeneutis-
chen Situation). Paris: TER, 1991.

16  Aristote. Métaphysique. Paris: Vrin, 1991, p. 186-187 (1074b34). Heideggerio komentaras:
Heidegger, M. Die Grundbegriffe der Antiken Philosophie. Frankfurt-am-Main: Klostermann,
1993 (Gesamtausgabe. T 22), p. 178.

17 Aristotelis. Rinktiniai rastai. Vilnius: Mintis, 1990, p. 395 (431b21) (vertimas pakeistas).

18  Thomae de Aquino. Summa theologica. Parisiis: Apud Ludovicum Vives, 1871. Pars I, qu. 13.

19  Ibid., qu. 3.

20 Ibid., qu. 8.
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paciame butybés buvime, pasireiskian¢iame kaip substancija ir esmé, vykstantis kirimo
aktas. Dievas yra visur, Dievas yra kiekviename esinyje. Pazinti butybe - tai paZinti Die-
va, pazinti Dieva — tai pazinti butybe. Todél butent horizontalusis mastymo laukas yra
autentiskas pazinimo, taip pat ir Dievo pazinimo, laukas. Taciau ¢ia jgyjamas pazinimas
né is tolo nepretenduoja j galutinuma. Pazinti batybés buvima, jos esme ir substancija
tai uz¢iuopti tik tiek ja kuriancio Dievo, kiek $i substancija leidZia, taigi pernelyg dalinai.
Taciau Dievas néra dalus, todél jo dalinis pazinimas negali pretenduoti j absoliutuma,
yra grieztai analogiskas. I$ kitos pusés, ir biitybés pazinimas negali bati absoliutus. Juk
norint iki galo pazinti jos esme ir substancijg, jos actusessendi, reikia visiskai, o ne i§ dalies
pazinti joje veikiancio kiirimo akto intencija, taigi patj Dieva. Stai kodél Tomas Akvinietis
teigia, jog ,miusy pazinimas yra toks silpnas, kad joks filosofas niekada negalé¢jo tobulai
i$siaiSkinti né musés prigimties“*'. Akvinietis tvirtina realaus, bet ne absoliutaus pazinimo
galimybe. Butent todél transcendavimas sudaro jo mastymo Serdj. Atsisakyti perzengti jau
turimo substancijos pazinimo ribas - tai atsisakyti sekti pasaulio kirimo akta, tai atskirti
pazinima nuo pasaulio ir nuo Dievo. Substancijos pazinimo ribas yra butina perzengti,
nes nuolat kurdamas butybe, Dievas i$ jos vidaus ja tarsi nuolat plecia, ji tampa vis nau-
jy reik§miy, atspindinéiy visg pasauli, neséja. Sia prasme Tomas Akvinietis teigia, kad
visi daiktai, net ir negyvi, i§ tiesy yra gyvi, nes dalyvauja kuriancioje Dievo mintyje - jo
gyvybéje?. Zmogaus siela yra $iy gyvyjy, ple¢iamy Dievo minties, pagava. Todél Tomas,
perimdamas Aristotelio mintj, apibréZia Zmogaus siela taip: ,,Zmogiskoji siela neturi pri-
gimties, jokios kitos prigimties, kaip tik $ig: pazinimo aktu ji yra pajégi savyje turéti visas
[biitybiy] prigimtis.“* Zmogaus siela yra i§ esmés intencionali, ir tikrasis pazinimas visada
bus tik intencionalus. Tai reiskia, kad autentiSko pazinimo aktu Zmogaus siela turés jimti
kitg substancijg, turint omenyje, kad $ios substancijos ribos privalés buti perzengtos.
Moderniaisiais laikais viduramziy mastymo subtilybés buvo pamirstos dél gausybés
neadekvaciy, nors galbit nei$vengiamy interpretacijy, aptinkamy tiek vélyvosios scho-
lastikos, tiek prie§ scholastikg nusiteikusiy autoriy darbuose. To priezastis — mastymo
koncentravimasis apie patj prota, mastantj subjektg, kuris tik i§siaiskings savo paties ga-
limybes gali imtis objekto analizés. Subjekto/objekto skilimas diktuoja moderniyjy laiky
mastymo kryptj ir turinj, o Siame kontekste actusessendi arba intencianalumo sagvokos ne-
turi prasmés. Prasmés netenka ir vertikalusis transcendavimas, turint omenyje, kad zmo-
gaus protas pats tampa dievybés, vienio ar begalybés sampraty kriterijumi. Horizontalusis
transcendavimas moderniojoje filosofijoje issilaiko i§imtinai kaip kritikos funkcija: reikia
rasti pazinimo subjekto (proto) galimybiy ribas. Svyruojant tarp krastutinio racionalizmo
ir empirizmo atsiranda gausybé mokykly, kuriy kiekviena bandys apibrézti pasaulj pagal
savo sitilomas proto riby koncepcijas. Jas vienijanti idéja - protingas subjektas yra vienin-

21 Thomae de Aquino. Insymbolum Apostolorum. Romae: Taurini, 1954, prologus. Zr. Rose-
mann, P. W. Ompnes ens est aliquid. Paris-Louvain: Peeters, 1996. Autorius, interpretuodamas
Dievo begalybe ir esinio konkretybe, sudarancias ontologing vienybe, atskleidzia transcendavi-
ma kaip Tomo Akviniecio filosofijos esminj elements.

22 'Thomae de Aquino. Summa theologica, supra note 18, qu. 18.

23 Thomae de Aquino. Inlibrum Aristotelis Deanima. Roma - Paris: Commissio Leonina - Cerf,
1996 (1L, lec. 7).
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telis bet kokio, netgi antgamtinio, objekto pazinimo kriterijus. Subjektas valdo objekta.
Taciau jis valdo pagal grieztas sau pa¢iam nurodytas taisykles — priklausomai nuo mokyk-
los. Galima klausti, ar transcendavimo judesys ¢ia i$silaiko atskiros mokyklos viduje, ar ji
akivaizdziai pasirodo tik bendrame kultariniame Europos kontekste, kaip diskusijy tarp
mokykly variklis, kaip pozitriy jvairovés faktas. Bet kuriuo atveju moderniajame mas-
tyme logikos taisyklés tampa patirties taisyklémis, todél kiekviena mokykla gali sitlyti
grieztg racionalia pasaulio vizija, aiskiai ir galutinai apibrézta sistema, uzdarg substancija,
apleisdama transcendavimg ir jvairiai konfrontuodama su kitomis mokyklomis. Trans-
cendavimo procesa ¢ia istinka krizé, nes pazitry ribos perzengimas yra laikomas labiau
nuoroda j iStaisyta ratio klaida, nei Zmogaus gyvenimo norma.

Musy laiky filosofijoje moderniasias tradicijas tgsia analitinés krypties filosofija: ma-
tematiné logika cia islieka bet kokios patirties kriterijumi. Taciau transcendavimas ¢ia
ry$kus dialoginés erdvés reglamentavime: tarpsubjektyviniame dialoge jis yra suvokia-
mas kaip sugebéjimas perzengti savojo ego ribas, kalbantis apie objektg, yra suabsoliuti-
nama*. Tuo tarpu fenomenologijoje, grizusioje prie Zmogaus samonés intencionalumo,
yra vél pranokstamas subjekto/objekto skyrimas. Husserlio programinis $tikis ,atgal prie
paciy daikty® reiskia, kad ,daiktai“, bet kokie dalykai, kaip pazinimo ,objektai®, sklei-
dziasi zmogaus samonéje pagal jos pacios gyvenimo désnius, kuriy negalima redukuoti
i matematinés logikos taisykles. Toks dalyky esmés skleidimosi procesas visi$kai atitinka
transcendavimo judesj: kad ir jgave griezta apibréztj, pazintini dalykai, Zmogiskoje sa-
monéje nuolat jgaudami naujy prasmiy, hermeneutiskai plecia tokios apibrézties ribas.
Viena i§ pagrindiniy ir nuolatiniy fenomenologijos temy yra santykis su ,kitybe“, o ¢ia
bet koks nuspéjamumas, tuo labiau riby hermetiskumas, tampa i$ principo nejmanomi, -
autentiskas santykis su kitu visada bus pasiektas tik per transcendavima, savo paties riby
perzengimo fenomena. Ispadinga, kaip fenomenologai parodo, jog $is savo paties riby
perzengimas link kito gali vykti savo paties samonéje, lyg kitas jau buty joje. Tai ir yra
subjekto ir objekto skyrimo panaikinimas, né vienam i$ $iy sandy neuzurpuojant kito®.
Toks yra bendras fenomenology mastymo vardiklis, transcendavimo judesys, ¢ia sutam-
pantis su samonés intencionalumu, nors pati fenomenologija skirstosi j daugybe kryp¢iy.

Postmoderniosios pakraipos mastytojai transcendavima yra nuvede iki krastutinu-
mo. Sioje srovéje riby kirtimas yra savitikslis. Substancijos riby perzengimas &ia yra toly-
gus pacios substancijos, ja reiskianciy koncepty, bet kokiy proto kiriniy, neigimui. ,,Atvi-
ros substancijos“ ar ,atviro koncepto“ savokos postmodernistams jau yra per sunkios.
Jie primena pirmuosius graiky sofistus, kritikuojancius visa, kas stabilu, ir su iSankstine
nuomone atsisakancius kelti klausima, kad kai kas galbut yra stabilu, nors visada atvira.

24 Apel, K. O. Ethique de la discussion. Paris: Cerf, 1994.

25  ,Yraklaidinga save traktuoti kaip visuomenéje esantj objekta tarp kity objekty, yra lygiai taip
pat klaidinga visuomene traktuoti kaip esan¢ia mumyse lyg kokj mastymo objekta: abiem atve-
jais klaida slypi tame, kad socialumas yra traktuojamas kaip objektas. Reikia grizti prie tokio
socialumo, su kuriuo susiduriame vien tik tuo, kad egzistuojame, ir kurj ne$ame savyje prie§
bet kokig objektyvacija“, Merleau-Ponty, M. Phénoménologie de la perception. Paris: Gallimard,
1989, p. 415.
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1.3. Transcendavimo judesys europiecio gyvenime

Cia ne vieta klausti, ar tai filosofinis mastymas lemia visus kitus zmogaus gyvenimo
aspektus, ar atvirk$¢iai. Kaip minimalig nuoroda vél pacituokime ¢eky filosofa J. Patocka:
»Kai tik pasirodé filosofija, ne filosofinis gyvenimas taip pat buvo priverstas mastyti ir
jau vien dél to asimiliavo tam tikrus filosofijos dalykus.“*® Bet kuriuo atveju mums rapi-
mu klausimu prancizy filosofas R. Brague savo knygoje Ekscentriskoji Europos tapatybé
jtikinamai parodé, kad transcendavimas sudaro europietiSkosios tapatybés esme, kuri
rei$kiasi ir filosofiniame mastyme, ir kasdienéje gyvensenoje?. Europietis savo tapatybe
randa ne tiek pats i§ saves, kiek susidares su kitu, per kita. Europieti$koji substancija yra
reali, ja liudija rySkus, empiriskai konstatuojamos kulttros, mokslo, politikos, gyvensenos
savitumas, bet atidesné analize atskleidZia, kad visa tai europietis jgavo vis perzengdamas
savo paties ribg — jimdamas vis daugiau pasaulio. R. Brague tvirtina, kad europietiskaja
tapatybe istorigkai jtvirtino ir iki $iol geriausiai reprezentuoja senovés romény mastymas
ir gyvensena, perduoti Europai per kataliky, t. y. visuoting Bazny¢ig®. Pabrézkime, kad
roméniskajj veikimg, jy ,imperi$kuma®, pasaulio jémima reikia suvokti ne uzurpacijos
prasme, kas budinga daugeliui kity civilizacijy, kai uzkariauta kultira yra sunaikinama,
o jai priklausantys Zmonés asimiliuojami. Atvirksc¢iai, romény imperiSkumas pasireiské
ne tik kaip uzkariauty kultary globa, bet kaip jy perémimas. Be abejo, véliau, ypac jsi-
vyravus krik$¢ionybei, Europa émeé taikyti tam tikrus vertinimo kriterijus, kurie neleido
perimti bet ko ir sudaré tarsi filtrus. Taciau $is perémimo procesas, kurj mes traktuojame
kaip pasaulio jémimg® ir transcendavima, iki $iol sudaro autentiskg Europos esme. Kai
tik Europa uzsidaro jau susikurtame kultiiriniame, politiniame ar kitokiame aruode arba
kai ji jima pasaulj uzurpacinio kolonializmo badu, kaip kad vyko moderniaisiais laikais, ji
iSduoda save pacig ir tampa panasi j kitas taip veikiancias civilizacijas.

Pasaulio, kaip kito, jémimas yra fundamentali europieti$kosios tapatybés struktira,
taciau jos nereikia suprasti tik kaip santykio su kitomis kultGromis ir tautomis. Pirmiausia
tai — santykis su savimi paciu. Transcendencija reiskiasi kaip savo paties riby perzengimas
kito link giliausia metafizine prasme ir veikia kaip savikritika, kiryba, atradimas, nepri-
klausomai nuo kaimynystés su kitomis civilizacijomis. Autentiskoji Europa yra dinamiska
i§ saves pacios. Moksle, kultaroje, politikoje ir kitose srityse europietiSkumas reiksis kaip
to, kas jau sukurta ar atrasta, riby perzengimas ir kaip nauja kiryba ar naujas atradi-
mas. Tiesa, nepaneigiama yra tai, kad $is perzengimas dazniausiai vykdavo konfliktigkai:
uzsidarymo savyje tendencija, budinga Zmogui kaip tokiam, toli grazu néra svetima eu-
ropieciui. Schematigkai jvardinsime tik esmines $io proceso, transcendavimo, veikimo
Europoje, grandis.

Butent europieti$kame moksle evoliucinés kaitos ir pazangos kategorijos tapo esmi-
niais, struktdriniais jo paties elementais. Tereikty tik jvardyti didziuosius mokslinius bei

26  Patocka, J., supra note 4, p. 98.

27  Brague, R. Ekscentriskoji Europos tapatybe. Vilnius: Aidai, 2001.

28  Originalus R. Brague knygos pavadinimas yra ,,Europa - roménigkasis kelias“: Europe, voiero
maine. Paris: Critérion, 1999.

29  P.Ricoeuras parodé, kad kito jémimas sudaro fundamentalig bet kokios Zmogiskosios tapaty-
bés struktiirg, Zr. Ricoeur, P. Soi-méme comme un autre. Paris: Seuil, 1990.
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techninius iSradimus, kad tuo jsitikintume. Tiesa, iki XVI amziaus didieji moksliniai i$-
radimai bei technikos pazanga vyko Indijoje, algebros ir geometrijos, nulio ir negatyviyjuy
bei deSimtainiy skai¢iy gimtinéje, arba Kinijoje, kuri, kaip parodé 2008 m. Pekino olimpi-
niy zaidyniy atidarymo ceremonija, ypatingai didziuojasi savo keturiais didZiaisiais i$ra-
dimais — popieriumi, spausdinimo masina, kompasu ir paraku. Tadiau europieciai visa tai
perima, tobulina, o nuo Renesanso laiky patys tampa negincijamais moksliniy bei tech-
niniy i§radimy lyderiais pasaulyje: nuo teleskopo ir termometro, nuo kalkuliatoriaus ir
garo masinos, nuo telegrafo ir elektros iki léktuvo, televizoriaus, kompiuterio ar atominés
bombos - visa tai atsirado europieti$kojo mastymo erdvéje, kur to, kas jau sukurta, ribos
perzengimas tapo norma. PabréZtina, kad Renesanso laikais atsiradusio mokslo, kaip ir
filosofijos, paradigma yra koncentruota apie racionalyjj Zmogaus prota ir jo taisykles, vis
maziau kreipiant démesj j Zmogaus samonés, pranokstancios racionaluma, patirtj, todél
transcendavimas moksle, kaip ir filosofijoje, ima veikti i§imtinai ratio erdvéje. Koperniko
revoliucija tam davé lemiama impulsa: jeigu tiesa, kad ne saulé sukasi apie Zeme, kaip
teigia misy gyvenimo patirtis, bet Zemé apie saule, kaip teigia racionalts apskai¢iavimai,
vadinasi, ne gyvenimas, o racionalusis protas yra tiesos $altinis.

Kultiirinéje plotméje evoliucija yra taip pat akivaizdi. Graiky ir romény kulttrinius
pasaulius keicia viduramziy epocha, kurig pranoksta renesansas, klasicizmas, moderniz-
mas ir postmodernizmas. Kiekvienas i§ $iy laikmediy yra iSauges vienas i§ kito, taciau
kiekvienam i$ jy budinga sava kiryba — sava literattra ir tapyba, architektara ir muzika,
sava kalba ir kasdienés gyvensenos kultara. Bet kuriuo atveju Zmogiskasis ratio, skleisda-
masis europinéje kultaroje, siekia paliesti tam tikrg galutinj pagrinda, kuris visada veikia
kaip pasaulio ir kiirybos jkvépéjas, todél kaip transcendavimo variklis: ,Portretas, statula,
simfonija — bet kurioje i§ savo iSrai$ky europiné kultira yra i§ prigimties architektoniska:
ji siekia arche, idealaus savosios iSraiSkos principo, kuriuo remdamasi ji plétoja savo racio-
nalias artikuliacijas, savo struktira analogiskas katedrai.“*

Sudétingiausia transcendencijai reikstis, ir tai nenuostabu, yra politinéje sferoje. Eu-
ropinéje erdvéje politinés santvarkos evoliucija vyko kaip kova uz atvirg visuomene™, ku-
rig galétume apibudinti kaip pilietine teise perzengti nusistovéjusios substancijos ribas,
taigi kaip transcendavimo politinj jteisinima. Senovés graiky demokratija atsirado kaip
$io jteisinimo iSraiska. Taciau perzengus tam tikras ribas, uz kuriy grésé visuomeninis
chaosas, demokratijos buvo atsisakyta. Pretekstas, kad transcendavimas yra netinkama
politikai, nes trikdo tvarka, neretai sugrazindavo Europa i grieztai apibréztos politinés
substancijos rémus, kuriais naudodamiesi kultariniai, religiniai ar moksliniai konservato-
riai trikdydavo peréjima anapus ribos visose srityse ir net naudodavo europing substancija
politinio kolonizavimo tikslais. Taip senovés Romoje nuolat iskildavo diktatoriai, vidur-
amziai reguliariai pasiZyméjo nuozmios socialinés tvarkos ir uzdaros ideologijos akcen-
tais, o absoliutinés valdZios politiniai rezimai moderniaisiais laikais bandé jtvirtinti tam
tikrg kultarinj diktatg ne tik Europoje, bet ir uzkariautose kolonijose. Tadiau visose epo-
chose transcenduojantis mastymas, politiniame lauke pasireiskiantis kaip politinés laisvés
siekimas, buvo taip pat akivaizdus. Romos imperatorius, Pontifex maximus, buvo ne tik
imperijos centralizmo, bet ir specifinés Pax romana garantas. Si ypatinga taika rémési tole-

30  Mattéi, J. F. Le proceés de PEurope. Paris: PUF, 2011, p. 56.
31  Popper, K. R. Atviroji visuomené ir jos priesai. Vilnius: Pradai, 1998.
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rancijos doktrina, kuri grieztai saugojosi imperijos uniformizacijos, puoselédama jos tau-
ty ir individy kultaring laisve. Apkrikstytose germany tautose buvo puoseléjamas ,,laisvo
7mogaus” idealas, jkiinytas legendinio Viliaus Telio personazo, tapes Sveicarijos kantony
demokratijos ideologiniu pagrindu®. Tais paciais viduramziais Tomas Akvinietis skelbé,
kad politiné valdzia privalo reiksti pilie¢iy, klausanciy savo individualios saZinés, valia,
ir ragina sukurti originalig hibriding politine santvarka, susidedancia i§ monarchijos bei
demokratijos elementy®. Viduramziais buvo jtvirtinta pasaulietinés ir dvasinés valdziy
atskirtis, visiems laikams Europoje uzkirtusi kelig kokiam nors galutiniam politinio tota-
litarizmo variantui. Pagaliau moderniaisiais laikais, nezitirint vyraujancios kultarinés ir
politinés ideologijos, gimé atstovaujamojo valdymo idéja ir liberalizmo judéjimas, kurio
i§davoje Europoje buvo politiskai jtvirtintas transcendavimo veikimas. Zmogaus teisés ir
liberalioji demokratija Siandien neturi rimty alternatyvy.

1.4. Kriks¢ionybés vaidmuo transcendavimo proceso jtvirtinimui

Krik$¢ionybés plitimas Romos imperijoje buvo fundamentalus procesas europietis-
kosios tapatybés susiformavimui. Nepriklausomai nuo graiky ir romény filosofijos, Zy-
dy-krikscioniy pasaulézitiroje transcendavimas sudaro esmingiausia gyvenimo variklj.
Tai lemia Sios religijos iSpazjstama Dievo samprata: bidamas pasaulio kiréju ex nihilo,
Dievas yra didesnis, nei visa, ka apie jj galima pagalvoti. Tai reiskia, kad Dievo iekoji-
mas, vykstantis per jo kurinija, niekada negali sustoti. Sustojimas, pretenduojantis j ga-
lutinj Dievo, o kartu pasaulio, pazinima, yra laikomas nuodéme - tokia yra draudimo
tarti Jahvés varda prasmé. Taip yra jtvirtinama transcendencija, zydy mastyme veikianti
ne tik vertikaligja, bet ir horizontaligja kryptimi. Dievo ie$kojimas vyksta per jo kirinius,
todél kiekviena buitybé yra tapusi jo nuoroda, jgaunancia tuo daugiau ar gilesniy prasmiy,
kuo labiau artéjama (8is zodis begalybés akivaizdoje néra tikslus) prie Dievo. Kultarinés,
socialinés, politinés ir bet kokios kitos substancijos riby perzengimas $iame kontekste
tampa privalomybe kiekvienam, ieSkanc¢iam tiesos. Pabréztina, kad nuo pranasy laiky,
t. y. daugmaz VII-VI a. pr. Kr., Dievo ieskojimas yra traktuojamas jau ne vien kaip kolek-
tyvinés, bet pirmiausia kaip individualios samonés reikalas®. I§ ¢ia kilo asmeninés sazinés
suabsoliutinimo doktrina, turéjusi lemiamos jtakos politiniam mastymui Europoje: jeigu
Dievas veikia per asmenine sgzine, vadinasi, individualus pilietis turi teis¢ nepaklusti blo-
gos valios politinei valdZiai. Butent ¢ia, o ne sofisty reliatyvizme, reikia ie$koti autentisky
politinio liberalizmo $akny.

Perémusiame zydy i$mintj krik§¢ioniy mokyme transcendencija jgavo dar svarbesnj
statusa, susijusj su Zzmogaus kaip asmens samprata®. Zydy ir kriki¢ioniy antropologijos

32 Zurfluh, A. Un monde contre le changement, une culture au coeur des Alpes, Uri en Suisse. Paris:
Economica, 1993, p. 195-221.

33 Thomae de Aquino. Summa theologica, supra notel8, Pars I-II, qu. 105, a. 1.

34 Jer 31,29-30.

35  Apie Zmogaus kaip asmens sampratos jsiSaknijima krik§¢ioniskame mokyme zr. Aleksandra-
vi¢ius, P. Zmogaus tapatumo ontologija: tarp substancijos ir asmens. Individo tapatumas: tarp
tradicijos ir inovacijy. Vilnius: Mykolo Romerio universitetas, 2012, p. 189-274.
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pagrindinj principg sudaro teiginys, kad zmogus yra sukurtas kaip Dievo ,paveikslas ir
panasumas“®, Sis tvirtinimas isreiskia ne kokig nors i$orinio panasumo, ,kopijos* dokt-
ring, bet Dievo dalyvavima kiekvieno Zmogaus prigimtyje*”. Kriks¢ioniskame apreiskime
antropologija yra papildoma dar vienu esminiu principu: Dievas, j kurj Zzmogus yra ,,pa-
nasus* ir kuris Zmoguje dalyvauja, yra Trejybé. Dievas yra vienas, bet trijuose ,,asmenyse*.
Perimtas i$ lotyny, zodis persona tampa teologinés prasmés, nusakancios vidinj Dievo
procesa, reik§me. Mums rapi jvardyti tik viena $io dieviskojo proceso aspekta: krik§c¢ioniy
teologijoje Dievas yra suvokiamas kaip i§ vidaus santykinis. Santykis yra ne dieviskosios
substancijos éjimas link kitos substancijos, ne subjekto/objekto rysys, bet pati nedaloma
dieviskoji substancija. Dieve néra nei gryno subjekto, nei gryno objekto: santykis tarp tri-
ju dieviskyjy asmeny, yra patys Sie asmenys. Sukurtas pagal Dievo ,,paveiksla ir panasu-
ma“, Zmogus, nuo $io momento taip pat vadinamas ,,asmenimi*, sulaukia radikaliai naujo
traktavimo. Zmogus néra atskira apibrézta substancija, kaip subjektas jeinanti j santykj
su kokiu nors nuo jo atskirtu objektu, kita apibrézta substancija. Zmogus yra santykis,
gryna atvertis: tokia yra jo, kaip asmens, samprata. Ji rei$kia, kad Zmoguje transcenda-
vimo judesys yra jo paties siela, Zzmogus i§ esmés yra transcendentalus. Moderniaisiais ir
musy laikais Zmogaus kaip asmens savoka yra suprantama pirmiausia kaip Zmogaus ab-
soliutikumas, santykiskumg pamirstant. Sis uzmirsimas kerta per transcendencijos $ak-
nis: Zmogy imama suvokti kaip atskirg individa, kuriam santykis yra $alutinis. I§ to kyla
zmogaus kaip uzdaros substancijos vizija — belieka tik konceptu $ig substancija apibrézti,
kas atveria kelig jvairialypei manipuliacijai Zmogumi. Tada ima nykti ir asmens absoliu-
tiSkumo suvokimas.

Sunku atsakyti j klausima, kodél graiky mastymas atsiribojo nuo mito ir peréjo j ra-
cionaluma, kodél, tarpusavy tiesiogiai nesusijusios, dvi civilizacijos - graiky ir zydy - sa-
vyje i$plétojo transcendencijos veikima, lyg buty i§ anksto ruos$iamos tarpusavio jung¢iai.
Paprasciausias atsakymas buty tas, kad transcendavimas - tai pati Zmogaus prigimtis,
todél, susiklosc¢ius palankioms salygoms, ji gali pasirodyti bet kuriame pasaulio kraste.
Bet kuriuo atveju, graiky-romény ir zydy-krikscioniy jungtis yra Europos esmés iSorinio
skleidimosi priezastis. ,,Mastymas yra tai, kas, duodamas impulsg Zydiskajam elementui,
jam leido tapti naujojo europinio pasaulio raugu.“**

Tadiau, kaip ir graiky filosofijos, taip ir kriks¢ioniskojo mastymo eigos jy tarpusavio
jungtyje negalima vertinti vienareik§miskai. Kaip ir pati Zmogaus prigimtis, transcenden-
cija gali prarasti savajj autentiSkuma. Nepaisant to, kad per visus amzius kriksc¢ionybé
islaiké nejvardijamo Dievo bei Zmogaus kaip asmens sampratos tradicija, visais amziais
ta pati krik§¢ionybé atkrisdavo j kokig nors uzdary tiesy sistema, atsisakydama perzengti

36  Prl,26.

37  Kaip karéjas, Dievas dalyvauja kiekviename savo kirinyje ir batent dél to kiekvienos batybés
substancija tarsi plecia savo ribas, jgaudama vis naujy prasmiy. Taciau dalyvavimas Zzmogaus
prigimtyje yra ypatingas, kg pabrézia dviguba bibliné istara ,,paveikslas ir pana$umas®: viena
yra biiti panasiu j Dieva ontologiskai, ko niekas neatims net pragare, kita — sgmoninga atverti-
mi tiesai ir gériui. Bene giliausiai $ig doktring yra apmastes sventas Augustinas savo monumen-
taliame veikale De Trinitate. Zr. taip pat Thomae de Aquino. Summa theologica, supra note 18,
Pars I, qu. 93.

38  Patocka, J., supra note 4, p. 138.
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riba. Visais amziais kriks¢ionybé skelbé meilg ir gyvojo Dievo Zinia, visais amziais ji i$virs-
davo j aklg ir fariziejiska ideologija. Sis vidinis krik§¢ionybés susiskaldymas, badingas ir
jos teologams, ir eiliniams i§pazinéjams, — tai tam tikros mastymo paradigmos rezultatas.

2. Vakary tradicijoje vyraujanti mastymo paradigma:
transcendavimo judesys i plotj (ratio)

Racionalumas yra dviprasmis. I§ vienos pusés, jis reikalauja atsisakyti i$oriniu autori-
tetu, pavyzdziui, mitais, gristos tradicijos, kaip vienvaldzio tiesos $altinio. Pazinimas, koks
bebity jo statusas, yra siekiamas remiantis tik sava patirtimi®, ja apmascius pagal logikos
désnius. Toks apmastymas, vykstantis diskursyviniu badu, baigiasi sagvokos, idéjos, kon-
ceptualios sistemos formuote. Taciau, i§ kitos pusés, su $ia formuote gali buti nukirstos sa-
sajos su sava patirtimi: konceptas, i§ prigimties linkstantis j abstraktuma, gali pretenduoti
patirtj paaiskinti iki galo taip, kad sunaikina bet kokios i§ patirties ateinancios naujovés
galimybe. Einant $ia linkme, racionalumas veda j ideologija. Taigi, i§ vienos pusés, racio-
nalumas atveria patirciai ir ja logiskai jtvirtina, i$ kitos pusés, patirtj uzdraudzia koncep-
tu. I$ vienos pusés, jis iSlaisvina mastyma nuo i$orinio autoriteto ir mito, reikalaudamas
logikos, o i$ kitos, jis mastyma pajungia naujo tipo autoritetui — logiskai nepriekaistingai
sistemai, kuri patirtj gali atmesti. Prancuzy filosofas E. Morinas $ias ratio prasmes vadino
racionalumu ir racionalizacija. ,Racionalizacija kyla i§ to paties $altinio kaip ir racionalu-
mas, bet tampa pastarojo priesingybe, kadangi paralyziuoja kritiskuma ir uznuodija dia-
loga su tikrove vardan sistemos logikos.“°

Veikdama racionalumo lygmeniu, transcendencija Europoje svyravo tarp $iy krastu-
tinumy - atverties zmogiskosios patirties fakticiSkumui*, t. y. nenuspéjamumui ir nau-
jumo galimybei, ir ideologijos, draudZian¢ios naujove ir visa, kas ateina i§ patirties jai
paprieSarauti. Transcendavimas reikalauja perzengti jau sukurto koncepto ribas, kai tik
tikrovés patirtis to prago. Zmogaus ratio §j reikalavima gali i$pildyti. Tuomet ir jvyksta
tai, kg vadinome substancijos riby perZengimu: substancija ir ja iSreiSkiantys konceptai
tampa atviri, kaip ir $ig perzengimo operacija vykdantys Zmonés, savo ruoztu formuo-
jantys atvira visuomene®. Taciau ratio gali plésti substancijos ir ja reiSkiancio koncep-
to ribas jy neperzengdama. Transcendavimas tuomet praranda savo autentiSskumg, bet
veikia ir toliau - lyg éjimui anapus skirta energija atsigrezty j save pacia, virskindama

39  Sava patirtis nereiskia atsiskyrimo kity patir¢iy. Ji gali integruoti, t. y. autentiskai paversti sa-
vomis, kity patirtis, taip pat autoriteto i$taras ar i§ mity ateinanéia i§mintj. Zmogus yra her-
meneuting, interpretuojanti biitybé. Zr. Ricoeur, P. Egzistencija ir hermeneutika: Interpretacijy
konfliktas. Vilnius: Baltos lankos, 2001; Ricoeur, P. Soi-méme comme un autre, supra note 29.

40  Morin, E., supra note 5, p. 111.

41  Faktici$kumo sgvoka vartojame heidegeriskaja prasme - fakticitit - kaip nei$matuojama gali-
mybiy lauka, kuris sudaro tikrove, ypa¢ Zmogiskaja tikrove (Dasein), pagaunancia butj.

42 I8 visiskai skirtingy filosofiniy prieigy ir taikydami skirtingus metodus, atviros visuomenés
savoka giliausiai analizavo H. Bergsonas veikale Les deux sources de la moraleet de la religion.
Les Paris: PUF, 1932 (fragmentai liet. k. pateikti Filosofijos istorijos chrestomatija. XIX ir XX
amziy Vakary Europos ir Amerikos filosofija. Vilnius: Mintis, 1974, p. 206-216) ir K. R. Poperio
veikale Atviroji visuomené ir jos prieSai. Vilnius: Pradai, 1998.
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visa aplinkui. Tokiu atveju i§ patirties ateinantys impulsai yra jimami, naikinant bet kokj
naujumg ir kitybe: visa aiSkinama ta pacia substancija, tuo paciu konceptu ir ideologija,
tomis paciomis vertybiy sistemomis ir tradicija — visa virsta tuo paciu®. Patirtis yra in-
tegruojama j koncepta ja sterilizuojant nuo visko, kas neatitinka iSankstinés sagvokos ir
idéjos, o daznai - patiriamas kitiSkumas ir naujové yra tiesiog sunaikinami. Kadangi ratio
yra linkes koncepta suvokti kaip galuting pazinimo stotelg, kaip pazinimo tiksla, trans-
cendencija, veikianti racionalumo lygmeniu, kur kas dazniau i$virsta j ideologing savo
veiklos paradigma. Butent §i paradigma ir vyravo Europoje - transcendencija, praradusi
autenti$kuma, Europa, i§duodanti save.

Jeigu vél perbégtume Vakary mastymo istorija, jos vyksma filosofijoje bei visuome-
nés organizavimosi procesuose, galétume be vargo konstatuoti, kad jos protagonistai —
Platonas ir Aristotelis, Plotinas ir Tomas Akvinietis, modernieji ir postmodernieji mas-
tytojai — buvo ne tik transcendencijos proceso puoselétojai, bet ir ideologijos aukos. Visy
ju filosofijos buvo paverstos uzdaromis sistemomis, vadovélinémis schemomis jeigu ne jy
paciuy, tai jy mokiniy*. Kartu su filosofija, Vakary visuomené daug dazniau organizuoda-
vosi pagal uzdaros, ideologinés visuomenés modelj. Apie tai liudija ne vien praeities tota-
litarizmai, bet ir i$ liberaliosios demokratijos bei kapitalistinés laisvos rinkos, i§ dabarties
vartotojisSkumo principo kylanti sociumo tvarka, kurioje kur kas svarbesng vieta uz mas-
tyma uzima proty manipuliacija. Netgi krik§¢ionybé, davusi zmonijai Zzmogaus kaip as-
mens sampratg, istorijos raidoje nuolat pavirsdavo ideologine schema, tampancia uzdaros
visuomenés modeliuotojy jrankiu. Todél moderniaisiais laikais prasidéjusi pasaulio kolo-
nizacija, transportavusi Europos kultiirg ir taip pasaulyje jdiegianti trans- polékj, reiskési
ir kaip brutali kitoni$kuma naikinanti jéga. Taciau pats ryskiausias transcendendavimo,
veikiancio ratio lygmeniu, neautentiskumo pavyzdys yra i§ moderniojo mokslo atsiradusi
technika. Technologijy vystymasis gali priminti transcendavima - juk nuolat sukuriami
nauji mechanizmai - taciau atidesnis Zvilgsnis pastebés, kad vis naujesnés technologijos
atnesa grieZtai ta patj rezultata — gamtos ir zmogaus jkalinima kokio nors kiekybinio efek-
tyvumo, dazniausiai pinigy kiekio, kasdienio komfortabilumo arba vienadieniy emocijy
patenkinimo, siekyje.

Transcendencija, ratio rezime istoriskai veikianti kaip uzurpacinis mechanizmas,
susilauké daugybés pac¢iy Europos mastytojy interpretacijy. Galima paminéti Heidegge-
rio mastyma apie Vakary metafizikos raida, kaip ,buties uzmir§imo® istorija: i§ esmés
Heideggeris atskleidzia palaipsnj Zmogaus proto uzsidaryma savo racionalume, o kartu —
uzsisklendimag nuo savo paties tikrovés, esancios tiesiog buties ir butybés vieta®. Pasitelk-

43 §j procesa visuose savo tekstuose ryskiausiai apragé E. Levinas.

44 Ypac charakteringas yra Tomo Akviniecio atvejis. Stengdamasis savo mintj isdéstyti kuo sis-
tematiskiau, tuo jis jai paciai labiausiai ir pakenke: jo tekstuose ratio, atrodo, visiskai uzgozia
giliausias jo intuicijas (intellectus), j kurias turéty vesti. Bent jau jo mokiniams pastarosios tapo
visi$kai neprieinamos. Jau XIII a. pabaigoje tomistinés mokyklos atstovai (Gillesde Rome) at-
meté mokytojo actusessendi ir distinctiorealis savokas, o vélesnés tomisty kartos (Cajetan, Su-
arez) i§ Akviniecio filosofijos nulipdys tipiska uzdara sistema, kity moderniyjy sistemy karéjy
akyse tapusig pajuokos objektu. Modernioji scholastika taip elgsis su visais antikos ir viduram-
7iy mastytojais. Zr. Prouvost, G. Thomasd‘Aquin et les thomismes. Paris: Cerf, 1996.

45  Heidegger, M. Nietzsche II. Pfullingen: Neske, 1961.
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damas analitinj metodg Popperis Vakary filosofijos, taip pat kultiros ir politinés visuo-
mengs, istorijos vyksma parodo kaip uzvaldyta determinizmo idéjos: pasirodziusi Platono
tekstuose, §i proto idéja tapo pacios istorijos ratio, reikalaujancia i§ anksto determinuoti
tikrovés vyksma tam tikrais désniais ir draudziancia bet kokj $iy désniy trikdj*. Visoms
$ioms interpretacijoms yra budingas bendras poZitris: Zmogaus ratio ne tik protauja,
jimdamas tikrove (transcendencija), jis dar ir uzdaro tikrove koncepte (transcendencijos
neautentiS$kumas). Butent tokia yra Vakary tradicijoje vyraujanti mastymo paradigma.

3. Naujoji mastymo paradigma: transcendavimo judesys j gylj
(intuslegere)

Ideologija, manipuliacija, technika - visi $ie tradicinés racionalaus mastymo paradig-
mos rezultatai, kaip ir visos uzdaros sistemos, netenkina Zmogaus proto. Tarsi jo gelmése,
Bergsono zodziais tariant, nuolat skambéty balsas: ,, Tai nejmanoma!“’ Zinoma, galima
dar ir dar karta bandyti sugrazinti transcendencijai jos autentiskuma, liekant tradicinéje
paradigmoje, tarsi pranasams plétoti kritika ir savikritika, kaip tai daré visi didieji Europos
mastytojai nuo Sokrato iki Levino. Tik ar nauja kritika nevirs nauja sistema, kaip jau buvo
ivyke Simtus karty? Jeigu nauja sistema sukelty tik proto nepasitenkinimg, galima buty
bandyti ir vél. Bet masy laikais vykes ir tebevykstantis technologijy siautéjimas — masi-
nés zudynés Ausvice, Gulage ir visur kitur, pasaulinis gamtos niokojimas, neregéto masto
proty manipuliacijos esa laisvés (demokratijos) salygomis — vercia prabilti apie mirting
pavojy ir apie radikalesnio zingsnio butinybe. Reikia keisti mastymo paradigma. Butent
tai turéjo omenyje Heideggeris, savo pranes$ime Technikos klausimas technika interpre-
tuodamas kaip tam tikra buties skleidimosi biido — mastymo kaip ratio paradigmos - ga-
lutine faze, jvedusia Zmonija j radikalaus pavojaus biisena, ir pabaigoje cituodamas Hiol-
derlyna: ,,Bet kur pavojus, ten atsiranda ir tai, kas gelbsti.“*® Tai, kas gelbsti, - tai naujas
Zmogaus santykis su batimi, naujas buties reiskimasis. Savo ruoztu, nepriklausomai nuo
Heideggerio, naujaja mastymo paradigma mes suvokiame taip: transcendavimas turi keis-
ti kryptj, eiti ne j plotj, bet i gyli.

Si nauja mastymo paradigma reiskia nauja santykij tarp racionalumo ir intuityvumo.
Vakary tradicijoje vyravo racionalumo primatas intuityvumo atzvilgiu. Dél to transcen-
dencija filosofijoje, sociumo organizavime, netgi religijoje ir kitose Zmogaus egzistencijos
i§raiSkose nuolat prarasdavo autentiSskumg ir tik naujy pastangy déka jj vél atgaudavo:

46  Popper, K. R. Atviroji visuomené ir jos priesai, supra note 31, taip pat Popper, K. R. Istoricizmo
skurdas. Vilnius: Mintis, 1992.

47 ,Pladiai priimty idéjy, akivaizdziy teziy, laikomy moksliskais, tvirtinimy akivaizdoje intuicija
kuzda filosofui i ausj §j zodj: nejmanoma. Tai nejmanoma, net jeigu faktai ir samprotavimai
atrodyty kviecia tave manyti, kad tai jmanoma, realu ir tikra. Tai nejmanoma, nes tam tikra pa-
tirtis, galbat sumisusi ir vis délto lemiama, tau kalba per mane [intuicijg], ir ji néra sutaikoma
su brukamais faktais ir jy aiskinimais, todél $ie faktai yra ne tokie ir $ie ai$kinimai klaidingi. Si
neigianti intuicija yra ypatinga galia! Ir kaip galéjo nutikti, kad filosofijos istorikai nekreipé i ja
démesio?*, Bergson, H. L'intuition philosophique. Paris: PUF, 2011, p. 4.

48  Heidegeris, M. Rinktiniai rastai. Vilnius: Mintis, 1992, p. 242.
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perzengdamas riba, kiekvienas ratio aktas baigdavosi uzdaros sistemos suformavimu, ir
prireikdavo stipraus intuicijos impulso, kad sistema sugrifity arba atsiverty. Siandieniné
zmogaus ir pasaulio situacija rodo, kad toks mastymo funkcionavimo budas néra paten-
kinamas, nes néra pajégus isspresti technologizuotos globalizacijos salygomis susikaupu-
siy politiniy, ekologiniy ir dvasiniy problemy. Racionalumo primatas intuicijos atzvilgiu,
kaip viena i$ Zmogaus buties galimybiy, i$sisémé. Nuo $iol intuityvumas turi jgauti pri-
matg racionalumo atzvilgiu: ratio turi tapti intuicijos jrankiu, o ne slopintoju. ,XXI amzius
bus dvasinis arba jo visai nebus“ - $is André Malraux tvirtinimas, skirtingomis aplinkybé-
mis i$tartas jvairiomis formomis®, yra taikli jzvalga.

Intuityvumas, pranokstantis racionaluma, Vakary filosofinéje tradicijoje buvo uz-
goztas, bet nepamirstas. Platonas, Aristotelis kalbéjo apie nous, skirdami $ia proto forma
nuo Jlogos - filosofiné tradicija i§saugojo $j skyrima. Geriausia sintezg ji bus jgavusi Tomo
Akviniecio tekstuose, kuriuose randame intellectus ir ratio skyrima™®. Diskursyvyjj prota
(ratio) i§ zmogaus samonés gelmiy maitina intellectus, intuityvi pagava, kuri, i§ vienos
pusés, dalyvauja Dievo gyvenime®, o i§ kitos, ,skaito daiktus i§ vidaus®, intus legere®.
Telieka tik apgailestauti, kad Tomas Akvinietis turéjo jprotj apie paprastus dalykus ma-
zai ir kalbéti, tarsi jie buty nebylaus suvokimo, dvasinio Zingsnio, o ne plataus diskurso
reikalas. D¢l Sios priezasties Akvinie¢io rastai jo pasekéjy buvo suvokiami tik per siste-
matizuojancio ratio prizme, dazniausiai net nepastebint juose veikiancios ,,dvasios® -
intus legere®. Kitaip yra Mokytojo Eckharto tekstuose - ¢ia stengiamasi samoningai lik-
ti intellectus (inwendig lesen) lygmenyje, nors diskursyviomis priemonémis (ratio) is-
reiksti tai, kas ten patiriama, yra sunku. Vis délto $is samoningumas, pasireiSkiantis kaip
Gelasenheit, ,leisti buti“ esiniams, kokie jie yra, yra nuoroda j naujaja mastymo paradig-

49  Komentuodamas $ig fraze, A. Malraux teigé savo rasty vertéjui j japony kalba: ,,Jeigu ateinan-
¢iame amZiuje i$ tiesy jvyks dvasiné revoliucija, (...) tai $is dvasingumas kils i§ kazko, kg mes
tik nujauciame, bet nepazjstame, panasiai kaip XVIII a. Zmonés nujauté elektros atsiradima,
zvelgdami j Zaiba“, Malraux, A. Cahierde |'Herne. Paris: Herne, 1982, p. 396-399. A. Frossardo
liudijimu, Malraux jam yra sakes: ,XXI amzius bus mistinis arba jo visai nebus®, Zr. <http://
www.guichetdusavoir.org/viewtopic.php?t=12570%29>.

50  Thomae de Aquino. Summa theologica, supra note 18, Pars I, qu. 79; Thomae de Aquino.
Quaestiones Disputatae De Veritate. Roma: Editoridi San Tommaso, 1975, qu. 15.

51  Ibid. Zr. taip pat akvinietiskaja intellectus kaip capax Dei savoka, Thomae de Aquino. Summa
theologica, supra note 18, Pars II1, qu. 6, a. 2.

52 ,Zodis intellectus [intelligentia) reiSkia tam tikra paZinimo intymuma: atlikti intellectus akta -
tai lyg ,skaityti i§ vidaus®, Thomae de Aquino. Summa theologica, supra note 18, Pars II-IL, qu.
8,a. 1.

53  Antai Cajetanas, raSydamas vélesniais amZiais kanoniniu laikomg Tomo Akvinie¢io Teologinés
Sumos komentara, apie intellectus ir ratio skyrima pasako tik tiek: ,Viskas ¢ia aisku“ (Om-
nia sunt clara), zr. Thomas Aquinas. Summa theologica. Romae: editione Leo XIII, 1889, p.
84 (Pars I, 58 klausimo komentaras). Tik XX amZiuje tomistai apie mokytojo rastus pradéjo
kalbéti kitaip, kaip antai J. Maritain: ,Tomizmui esminis reikalas yra visa tai, kas atrodo kaip
konstruktas ir sistema, grieztai subordinuoti intelektinio akto vidujiskumui ir gyvybiniam ju-
desiui: [kalbédami apie Tomo Akviniecio filosofija] kalbame ne apie sistema, artefactum, o apie
gyva organizma“, Maritain, J. Distinguer pour unir ou les degrés du savoir. Paris: Desclée De
Brouwer, 1932, p. XV.
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ma. Heideggeris perims Eckharto intuicija, kalbédamas apie ypatinga ,romuma®, auten-
tiska Dasein laikyseng bties ir esiniy akivaizdoje®’. Transcendentalumas ¢ia krypsta ne j
plotj, ne j buties pazinima ar zavéjimasi ja, galiausiai ja uzvaldant ir pavergiant, bet j gylj,
anapus subjekto/objekto skyrimo, pasaulj tiesiog patiriant savyje, save pasaulyje. Apie $ia
naujg nuostata, nauja mastyma, Heideggeris kalba ne kaip apie dar vieng teoring struk-
tirg, bet kaip apie tam tikrg vidine praktika, ,mastymo veiksma®, tikraja zmogaus veiks-
mo prasme™. Nenuostabu, kad paskutiniajame savo mastymo laikotarpyje Heideggeris
émé krypti link Ryty iSminties, kaip ypatingo pasnekovo®. Atrodo, kad Ryty i$mintis,
ypa¢ dzenbudizmo versijoje, bus i$saugojusi tai, link ko aplinkkeliais keliavo Europa -
transcendencijos ¢jima j gyli”. T. D. Suzuki, pristatydamas Vakary kultaros Zmogui
dzenbudizmo tradicija, taip pat akcentavo jo sasajas su Mokytojo Eckharto mastymu®.
O kalbédamas apie budistiskaja proto samprata, jis tiesiog pazodziui (tai, Zinoma, tik is-
kalbingas sutapimas) perima Tomo Akviniecio intellectus ir ratio skyrima: ,Yra svarbu
skirti prajna ir vijnana. Pazinima galima suskirstyti i dvi kategorijas: intuityvusis pazini-
mas, prajna, ir diskursyvusis pazinimas, vijnana.“*® Suzuki nurodo butent prajna, intui-
tyviaja pagava, kaip mastymo vieta, kurioje i$nyksta objekto/subjekto skirtis ir kurioje
»pasirodo musy baties prigimtis“. Tiesioginis Suzuki pasnekovas Vakaruose, K. G. Jun-
gas, apie zymiojo Ryty intelektualo teigiamo nusvitimo, link kurio i§ léto krypsta Zmonija,
bazing struktarg atsiliepé kaip apie samonés ir pasagmonés atskyrimo i$nykima, kuriam
jvykus zmogus visiskai i$gyja®’.

Stipriausiai XX amZiuje naujaja mastymo paradigma, mastymo kryptj j gylj, yra api-
budings H. Bergsonas. Tai - jo intuicijos, turin¢ios primata diskursyviojo ratio atzvilgiu,
samprata. Visa Bergsono karyba yra skirta iSryskinti spontaniska, t. y. netikéta kaip pati
gyvybé ir tikrové, intuicijos vyksma bet kurioje zmogiskosios egzistencijos dimensijoje,

54  Heidegger, M. Gelassenheit. Pfullingen: Neske, 1959. Apie Heideggerio ir Mokytojo Eckharto
mastymy ry$j, zr. Capelle-Dumont, P. Filosofija ir teologija Martino Heideggerio mgstyme. Vil-
nius: Aidai, 2010, p. 241-245.

55  ,Veiksmo prigimtj iki $iol mes [Vakary tradicija — P. A.] apmastéme nepakankamai aiskiai.
Veiksmas buvo suprantamas tik kaip kokio nors rezultato pasiekimas. Jo tikrumas buvo ver-
tinamas pagal jo naudg. Tadiau veiksmo esmé yra subrandinimas (Vollbringen). Subrandinti
reiskia: atskleisti kieno nors esmés pilnatve, nukreipti $ios esmés link, producere (i$vesti j prie-
kj, palydéti). Todeél i$ tikryjy subrandinama tik tai, kas jau yra. O tai, kas ,yra‘ pirmiau visko,
yra bitis. Mastymas subrandina biities salytj su Zmogaus esme. Sito saly¢io jis nei pagamina,
nei sukuria. Mastymas grazina buciai jj kaip tai, kas buties yra padovanota pac¢iam mastymui®,
Heidegeris, M. Laiskas apie humanizma. Gério konturai. Vilnius: Mintis, 1989, p. 224.

56  Heidegeris, M. I§ Japono ir klausinéjanciojo pasnekesio apie kalbg, supra note 48, p. 363-407.

57  Taciau budizmas pazino savus aplinkkelius ir klystkelius, kuriy i§vengé Europa. Jeigu naujoji
mastymo paradigma gali kai kg paimti i§ Ryty, tai nereiSkia Ryty tradicijos visumos perémimo,
ypac tai nereiskia neigimo to, kg europietiskoji tradicija turi vertingo naujosios mastymo para-
digmos akivaizdoje.

58  Suzuki, T. D. Derniers écrits au bord du vide. Paris: Albin Michel, 2010.

59  Ibid., p.71-72.

60  Suzuki, T. D. Essais sur le bouddhisme zen. Paris: Albin Michel, 2003, p. 11.

61  Zr. Jungo prefacija knygai Suzuki, T. D. Introduction to Zen Bouddhism. New York: Grove
Press, 1964, p. IX-XXIX.
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nuo meno iki politikos, prota (ratio) paveréiant butina, bet subordinuota intuicijai galia®.
Galima klausti, ar E. Levinas, paskutiniame savo mastymo etape prabildamas apie ,ne
intencionalig“ samone (conscience non intentionnelle)®, savo ruoztu, neturéjo omenyje
butinybés mastymui jeiti j ta paprastumo vieta, i§ kurios kyla visa, ir kurios netekus, visa
tampa ratio idéjy auka®. Galima klausti, ar J. Derrida neturéjo omenyje to paties, gyve-
nimo pabaigoje mastymga traktuodamas kaip ,maldavimus ir agaras®, skirtus perkeisti iki
nihilizmo lygmens dekonstruotg konceptualig tikrove tuo, kas tikrovéje yra ,nejmano-
ma®, ir taip atverti joje sakralumo dimensijg, ,,religija be religijos“®. Pagaliau, negalime
neprisiminti kai kuriy fenomenologijos atrasty keliy, kad ir A. Mickano atvertos galimy-
bés vakariecio mastymui priartéti prie jau minéto dzenbudizmo®. Visa tai yra bandymai
nurodyti j proto zaismy kontekste atsiveriancia nejtikétinai turtingg ir paprasta erdve - j
naujgja mastymo paradigma.

I$vados

1. Transcendavimo judesys sudaro europieti$kumo esme. Substancijos riby perzen-
gimo fenomenas yra kriti$kumo ir kiirybos variklis, kuris veikia visuose europiecio egzis-
tencijos laukuose - filosofijoje, moksle, kultiiroje, religijoje, politikoje. Ta¢iau transcenda-
vimo procesas gali veikti jvairiu bidu ir lemti jvairias mastymo paradigmas.

2. Senoji europietiskojo mastymo paradigma - racionalumas - $iandien jau i§sémé
savasias galimybes, kadangi yra nepajégi ispresti dél globalios technologizacijos kylanciy
pasauliniy problemy etinéje, politinéje, ekologinéje plotméje.

3. Naujoji mastymo paradigma reiskia nauja intelektualumo samprata, nauja racio-
nalumo ir intuityvumo konfigaracija. Tai - transcendavimo krypties pakeitimas: vietoj to,
kad tikrové bity jimama j Zmogaus samone pagal subjekto/objekto dichotomijos désnius,
ji yra suvokiama tarsi i$ jos vidaus, intus legere, kur diskursyvusis pazinimas islikty batinu,
taciau subordinuotu procesu.

62 Apie naujosios mastymo paradigmos nuojauty pacioje filosofijoje H. Bergsonas kalbéjo jau
pries 100 mety. Stai kaip jis pradeda 1911 m. balandzio 10 d. Bulonés filosofijos kongrese skai-
tyta pranesima, pavadinty Filosofiné intuicija: ,Man atrodo, kad $iuo metu metafizika iesko
buduy, kaip tapti paprastesnei ir priartéti prie gyvenimo [arba gyvybés, lavie - P. A.]. Manau,
kad ji teisi ir kad mes turime dirbti $ia kryptimi. (...) Negalima leisti, kad Zodinés i$raiskos
komplikacijos uzgozty dvasios paprastuma. Jeigu Zvelgiama tik j graziai suformuluotas doktri-
nas, j sintezes, kurios, kaip mums atrodo, perteikia ankstesniy filosofijy iSvadas ir visa musy
sukauptg pazinima, yra rizikuojama nepastebéti to, kas filosofiniame mastyme kyla i§ esmeés
spontaniskai®, supra note 47, p. 1.

63 Levinas, E. Ethique comme philosophie premiére. Paris: Rivages poches, 1998, p. 89.

64 ,Mes klausiame, ar mastymas, nuo pirmosios filosofijos kaip ontologijos laiky suvokiamas kaip
Zinojimas, nei$sémé savo kaip mastymo galimybiy ir ar anapus Zinojimo ir jo vykdomo bities
uzvaldymo nekyla naujos isminties poreikis®, ibid., p. 77.

65  Derrida, J. Circonfession: cinquante-neufpériodes et périphrases. Jacques Derrida. Paris: Seuil,
1991, p. 146-147; Derrida, J. Donner la mort. L’Ethique du don: Jacques Derrida et la pensée du
don. Paris: Métailié-Transition, 1992, p. 52-53.

66  Mickiinas, A. Nuo fenomenologijos prie dzenbudizmo. Vilnius: Baltos lankos, 2012.
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THE MOVEMENT OF TRANSCENDING IN EUROPE AND
NEW REASONING PARADIGM

Povilas Aleksandravicius

Mykolas Romeris University, Lithuania

Summary. This article defines the process of transcending and reveals its role in the
European context from Ancient Greece to the present day. In all of the spheres of human
existence — philosophy, culture, science and religion included - this process manifested itself
as a drive for criticism and creativity, forming the very essence of being European. The fun-
damental role played by Christianity in consolidation of transcendence was also revealed:
the notion of a human being as a person arose from Jewish-Christian theology that regards
human being, the image of God as an essentially relative substance and that is why it is
always forced to transcend the hitherto boundaries to be oneself.

However, the transcendence can operate in different ways as well as result in different
reasoning paradigms. Until the present day, the rational reasoning paradigm was dominant
in Europe. Rationality means “breaking away” (Jan Patocka) from mythological reasoning
and hence consolidation of reliance on logic, one’s own autonomy, criticism and creativity in
one’s relation to reality. However, rationality can easily turn into “rationalisation” (Edgar
Morin) of reality, i.e. its enclosure in a certain conceptual system or ideology. It is claimed
that this particular unauthentic and dangerous version of rationality was dominant until
the present day, as evidenced by the triumph of globalised technology that also brought
deadly problems for itself in the fields of ethics, politics and ecology. The old, purely rational
reasoning paradigm has exhausted itself.

Today, a new type of paradigm becomes imminent, meaning a new perception of in-
tellectuality, as well as new configuration of rationality and intuition. This is a change of the
way transcendence works: instead of accepting reality in human consciousness according
to dichotomy principles of subject/object, it is perceived as if from within itself, intus legere,
where discursive cognition stays essential but subordinate process. This new paradigm of
reasoning reveals itself in the texts of philosophers, such as Henri Bergson and Martin Hei-
degger, and brings out a particular resonance with some branches of the Eastern philosophy.

Keywords: movement of transcending, reasoning paradigm, Christianity, rationality,
intuition, Europe.
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